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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारत सि, 
विभागांवर असणार नाही. 


-रढडटण$ हल” 
ण्पळळुममी ४ ळरलवड् 
31 | एता 
| अनुक्रमणिका | शि] आश 
राज्य मर 
सगणक 


प्राज्षपाठाळामंडळ वाई, यांचे मासिक 


१, ७. हच. क 
चबष तावलाच 


अक नववा. 


( महाराष्ट राज्य साहित्य व॒ संस्कृति मंडळ पुरस्कृत ) 
संपादक-मंडळ 
९_ २. हवी... - (4 *्_ क... (लोळ. चक, १) पाढक 
प्रा, वि. म. वेडकर - प्रा. गोवघेन पारीख, प्रा. मे. पु. रेगे का. संपाब्क 


आये : अर्थ आणि अनथे श्री. प्र. रा. देशमुख २१-११ 
लिंगभेद आणि उत्क्रांति - ७ श्री. अद्रयानंद गळतगे ररक 
कांटची कळेविषयीची उपपत्ती- ९ डॉ. रा, भा. पाटणकर २१-३१ 
मराठी -संस्कृत-कोश-समीक्षण श्री, गणेश उमाकांत थिटे ३२-३५ 
रसेळ आणि विट्गेन्झटाइन श्री. स. आ. सप्रे का 
वृषाकपि प्रा, डॉ. कु. उषा वि. करंवेळकर ४४-४९. 
हिंदी संतमताचे आद्य प्रवर्तक : संत नामदेव प्रा. शे. के, आडकर ५०-५४ 
मूलभूत हक्तदुरुस्ती व खाजगी मालमत्तेचा हक प्रा. दिगंवग रघुनाथ राणे ५५-६० 
जीवात्मा कोण आहे ? श्री, म. दा. गाडगीळ ६१-६४ 
वार्षिक रु. ९ सहामाही रु. ९ अंकास रु. १ 


हे मासिक श्री. म. शां. खाठे यांनी दी प्राज्ञ प्रेस, ३१५ गंगापुरी, बाई येथे छापून प्रा. वि. म. वेडकर 
यांनी प्राज्ञपाठशाळामंडळ वाई यांचेकरिता तेथेच प्रसिद्ध केळे. 
पत्रव्यवद्वाराचा पत्ता: १९ संपादकीय : कार्यकारी संपादक, ' नवभारत ? म्रासिक, 
र अध्यापकांचे निवासस्थान कीर्ति कॉलेज दादर मुंबई २८. 
२ व्यवस्थापकीय : व्यवस्थापक, ' नवभारत ? मासिक, 
€/० प्राज्ञ प्रेस, बाई ( जि० सातारा ) 
३ चौकशी : श्री. बा. वि. कोनकर 
१८८ एफ्‌ , भीमराबवाडी, मुंबई २ 
फोन नं. ३५४८५४ 


स्लत 


| अनक्रमणिका | मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


-» ९ र त्र 
%-&८% 


दै 0 डत क्ल (७ 
च 


| नवभारत 
15 


00) 02. 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


आये शब्दाचे काही रूढार्थ 

आर्य या दाब्दाबद्दळ जितका गेरसमज आहे तितका 
इतर कोणत्याही शब्दाबद्दल कचितच असेल. शब्दाचा 
निश्चित अथ माहीत नसला म्हणजे जो तो आपल्या 
कल्पनेप्रमाणे अथ करतो व आपला अथे बरोबर 
असल्यावद्दळ अभिनिवेश धारण करतो. दाब्द 
निश्चितपणे काय दर्शवितो व त्यात काय अभिप्रेत 
आहे याची निश्चित कल्पना नसली म्हणजे हा गोंधळ 
फारच वाढतो. आणि आर्य शब्दाच्या बाबतीत तेच 
नेमके झाळे आहे. आर्य हा शब्द भारतात इतर 
शब्दाप्रमाणे नुसता साधा सुधा अथेवाही शाब्द राहिला 
नाही. तर तो सांस्कृतिक अभिनिवेशाचा केंद्र बिंदु 
झाला आहे. त्याचा मूळ अथे काय आहे, त्यात 
प्रथमतः काय अभिप्रेत होते व तो कशाचा दशक 
होता त्याची निश्चित कल्पना कोणासही नाही. म्हणज 
त्याचे मूळ स्वरूप नाहीसे झाले आहे व आज ज 
दिलकीत आहे ते आमच्या अमिनिवेशाने त्याला 
चिकटविलेळे अर्थ. ते त्या शाब्दाचे खरे अथे 
नव्हत. उदाहरणार्थ आर्य हा चांगल्याचा द्योतक असा 
स्तुतीचा शब्द झाला आणि त्याच्या उलट अनार्य 
ही निंदावाचक शिवी झाली, मनुस्मृतीच्या सातव्या 
अध्यायातील २११ वा -छोक शात्रत फार श्रेष्ठ गुण 
असले तरी त्याच्याशी युद्ध करावे या संबंधी आहे. 
त्यातील पहिला गुण “ आर्यता * हा आहे. आर्यता हे 
आर्य या शब्दापासून झालेळे भाववाचक नाम आहे. 
मनुस्मृतीवरील प्रसिद्ध टीकाकार कुल्लुकभटाने त्याचा 
अथ ' साधुत्वं ) म्हणजे चांगुलणणा असा दिला आहे. 
भगवदूगीतेत “ अनार्यजुष्टम्‌ ? अनार्याला आवडणारे 
म्हणजे वाईट असा शाब्दप्रयोग आहे. त्याच्या जोडीला 
अस्वग्ये, अकीतिंकरमू हीही निंदावाचक विशेषणे 
आली आहित. म्हणजे आये हे चांगल्याचे द्योतक 
आणि अनार्य हे वाइंटाचे द्योतक हे त्या शब्दांचे 
अर्थ नव्हत. ते आम्ही आमच्या बर्‍या वाईटाच्या 
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कल्पनांनी चिकटविलेळे अथ होत हे कळणे विशेष 
कटीण नाही. आर्य या शब्दाला जते चांगले असे अर्थ 
चिकटले तसे त्याच्याविरुद्ध त्यांच्या वेदातील दात्रूंच्या 
दास आगि दस्यू या नावांना अनुक्रमे गुलाम आणि 
चोर असे वाईइंट अथ चिकटले. जसे कालिदासाच्या 
शाकुंतळातील पाचव्या अंकात शारद्ख दुष्यन्ताला 
म्हणतो “पात्रिकृतो दस्युरिवासि येन” कण्वाने तू प्रथम 
चोरळेळी आपली मुलगी देऊन सत्पात्र केलेल्या चोरा- 
सारखा आहिस. येथे दस्यु हा शब्द चोर या अर्थी 
वापरला आहे हे उघड आहे. 

आर्याला स्वामी असाही अथ प्रास झाला आहे. 
स्वामी शब्दाला दुसऱ्या शब्दाची अपेक्षा आहे. 
आणि तो दुसरा राब्द दास हा होय, खामी कुणाचा 
दासाचा-असे दास आणि स्वामी हे अन्योन्य संबधित 
शब्द आहेत. हे शब्द सापेक्ष व दोन वेंगळ्य़ा जित 
आणि जेते असलेल्या मानव समाजास चिकटले 
असल्यामुळे ते त्यांचे मूळ अथे नसून ते त्याना 
मागाहून प्राप्त झालेळे अर्थ होत हे उघड आहे. 

आय हे बहुमान सूचक पद म्हणूनही वापरले 
जाते. आणि व्राहषण आणि कुमार याना आये म्हणावे 
असे पाणिनीचे सूत्र आहे. “ आयो ब्राह्मणकुमारयोः ” 
असे ते सूत्र. समास करताना ' आयंत्राह्मणः, ' आर्य- 
कुमारः असे म्हणावे असा त्याचा अथ आहे. संस्कृत 
नाटकात स्त्रिया आपल्या पतीला आययंपुत्र म्हणजे 
आर्याच्या मुला असे म्हणतात. तसेच आर्य हे बहुमान 
सूचक संबोधन देखील वापरतात. जसे आर्य चाणक्य, 
आरये गोतमि इत्यादी. 

अर्य शब्दाबद्दह पाणिनीचा दुसरा नियम असा 
आहे की “ अर्यः स्वामिवेदययोः ? अर्य म्हणजे स्वामी 
आणि वैश्य, अर्य हा शब्द मालक आणि व्यापारी 
या अथींही वापरतात. पाणिनीच्या व्याकरणातील वरीळ 
दोन नियमांवरून आर्य हा बहुमानसूचक शब्द असून 
तो कोणत्या विवक्षित अर्थाने वापरला जातो हे पाहिले, 
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नवभारत 


परंतु त्यावरून आये शब्दाचा निश्चित अर्थ कळत 
नाही. वरील स्व विवेचनावरून एवढेच कळले की 


आर्य नावाचे श्रउत्व पावळेळे कोणी लोक होते आणि: 


ते पुढीळ काळात चांगुलपणाचे व बहुमानाचे द्योतक 
झाले. आर्य याचा अर्थ चांगला असा नाही 
हे खरे असले तरी आर्य हे चांगलेपणाचे द्योतक 
झाल्यामुळे चांगळेयणा आये या शब्दाने झओोळखला 
गेळा. तसच अनार्य हा वाइटाचा द्योतक झाला. 
ए्वाद्या व्यक्तीला आये म्हटले म्हणजे जशी स्तुती 
वाटते तसेच अनार्य म्हटले म्हणज निंदा वाट्ते. 
स्त्रियांच्या बाबतीत तर ते फारच खरे आहे. 
एखाद्या स्रीला आर्वे म्हटले म्हणजे जसा आनंद होतो 
तसेच अनांये म्हटले म्हणजे केश होतात. अनार्या 
याळा भलताच वाईट अथ प्रात झाला आहे. आर्याच्या 
वेदातील दास आणि दस्यु शत्रूंशी संत्रंधित स्त्रियांना 
दासी हे अपमानास्पद नाव मिळाले. विश म्हणजे प्रजा- 
विश म्हणजे आयांखेरीज इतर सर्व प्रजा. आर्यांनी 
सिंधुलोकांची तटत्ंदीची शहरे जाळून टाकल्यावर व 
त्यांच्या भयंकर स्वरूपाच्या कत्तली केल्यावर आपले 
वर्चस्व कायम स्वरूपात राहण्यासाठी जी वणेब्यवस्था 
निर्माण केली त्यात पहिळे दोन वर्ण आर्यांशी संबंधित 
लोकांचे व शेवटचे दोन वर्ण विश म्हणजे आयेपूर्व 
सामान्य प्रजेशी संबधित लोकांचे झाळे, तिसऱ्या 
म्हणजे वैद्ययवर्णाच्या स्त्रीला * वेश्या ! असे वेव्यस्नी 
दर्दाक नाव असले तरी वेड्या हे गद्य नावही विश्ीच 
संत्रेधित आहे. पण्यंगना हे नावही आर्याच्या पणी- 
राजश्रीच संबंधित आहे. विद्य आणि पणी हे दोन्ही 
* दोब्दु व्यापारााचक असून अनुक्रमे आर्यपूर्व 
सामान्यप्रजा व व्यापारी या अर्थी असून आययीच्या 
शत्रूवाचक आहेत. 


आये शब्द आणि अभिनिवेश 


हे सारे लिहिण्याचे कारण आर्य शब्दाला पुढील 
काळात जे स्ढाथं चिकटले त्यावरून शब्दाच्या मूळ 
स्वरूपाचा बोध होत नाही ब त्याचा अर्थही कळत 
नाही हे दाखविणे हे होय. इतका सर्व विचार केल्या- 
नेतर आणि शब्दामागीळ अभिनिवेदा पाहिल्यानंतरही 
आर्य या शब्दाचा अर्थ कळला नाही ते वेगळेच. तो 
निश्चित अर्थाने कद्याचे द्योतक आहे व त्यात काय 


अनुक्रमणिका 


अभिप्रेत आहे हे काही कळले नाही. त्याचा विचार 
करण्यापूवी आर्य चांगळे होते म्हणून चांगुलपणाचे 
द्योतक झाले व अनार्य वाईट होते म्हणून वाइंटाचे 
द्योतक झाले हे खरे आहे अथवा नाही याचा प्रथम 
थोडा विचार करू 


आपण वरील अर्थात एक गोष्ट निश्चितपगे पाहिली 
की त्यात शब्द कशाचे द्योतक आहे ब त्यात कोणते 
गुण अभिप्रेत आहेत हे दाखविण्याचा उद्देश नाही. तो 
चांगुलपणा'चा द्योतक व चांगलेपणाचा निदर्शक आहे 
एवढेच दाखविळे आहे. तो चांगुलपणाचा निदर्शक 
आर्याच्या चांगल्या गुणामुळेच झाला अथवा होऊ 
शकतो अथवा तसे होण्यास दुसरे काही कारण आहे 
व त्यामुळे झाळे आहे हेही पाहणे आवश्‍यक आहे. 
आय फार प्राचीनकाळी भारतात आले. ते भारतात 
निश्चित कधी आले, त्यांच्या अंगात कोणते गुण 
होते, त्यांचे शरू कोण होते, आयीनी त्यांचा पराभव 
कसा केळा इत्यादीबद्दल माहिती आतापर्मंत कोणा- 
सही नव्हती व बहुसंख्य भारतीयांना ती अद्यापिही 
नाही, आतापावेतो असे समज होते आणि काही 
अंशी प्रचलीत आहे की आर्व भारतात येण्यापूर्वी 
तेथे रानटी लोकांची वस्ती होती. आयांनी त्यांना 
मारून टाकून भारतात सुघारणेचे आणि संस्कृतीचे 
दीप पाजळले व भारतात जे काही चांगले दिसते ती 
आयोची देण, हा समज फार प्राचीन काळापासून 
भारतात चाळू आहे. आणि वरील सर्व शब्द याच 
अज्ञानमूलक अभिनिवेशनाच्या भावनातून निर्माण 
साठ, आता ही परिस्थिती पूर्णपणे बदलळी आहे. आये 
भारतात येण्यापूर्वी तेथे तटबंदीच्या शहरांची सिंधुसंस्कृती 
नावाची संस्कृती होती. ही संस्कृती पंजाञ राजस्थान 
सिंध उत्तर प्रदेश, काठिआवाड एवढ्या मोठ्या 
विस्तीणे भागावर उत्वनित झाली आहे. तेथील 
लोक तत्कालिन जगात सर्वात भ्रेष्ठ होते. त्यांचा समुद्रा- 
वरून दूर सुमेर पावेतो व्यापार चाले. त्याना लिपी 
येत होती. तत्कालिन जगावर त्यांच्या संस्कृतीची 
फार मोठ्याप्रमाणावर छाप पडली असून ती कायम 
आहे. लिपी त्यानीच निर्माण केळी व त्यांचीच लिपी 
जगातील चार महत्वाच्या ब्राह्मी, देवनागरी, परशिअन 
आणि रोमन लिपीच्या स्वरूपात आज प्रचलीत आहे 
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हे प्रस्तुत लेखकाने अन्यत्र दाखविळे आहे. बाहेरून 
आलेल्या कछूर आणि मागासलेल्या आर्यानी भारतात 
येऊन त्यांची समृद्ध संस्कृती जाळली व त्यांच्या फार 
मोठ्या प्रमाणावर कत्तळी केल्या. त्याना कायमचे 
दास्यात ठेवण्यासाठी वण निर्माण केळे. प्रथम हे वणे 
आयेवण व दासवणे असे दोन वर्ण होते. पुढे आर्यांनी 
भारतीय सिंधु लोकांच्या स्त्रियांपासून निर्माण केलेल्या 
लोकांचा क्षेत्रीय म्हणजे लोकाच्या क्षेत्रावर निर्माण 
केळेळा आर्याशी संबंधित वणे निर्माण झाला. प्रथम या 
सव क्षत्रियांना आयांनी आपणात समावून घेतले. परंतु 
पुढे तसे करणे अशक्य झाल्यामुळे त्यांचा दुसरा वणे 
झाला. तिसरा वणे सिंधु लोकांचा. या वर्णाचे नाव विद्य 
म्हणजे आयेपूवैक प्रजा यावरून वेद्य असे पडले. 
त्यांच्यातील खालच्या लोकाचा श्रूद्रवण, हे चारही 
वणे क्र्ग्वेदात संहितीकरण केलेल्या तन्च्चा रचल्या 
त्यावेळी अस्तित्वात होते. क्रग्वेदात संकलित केलेल्या 
त्ज्या तिसऱ्या श्रेणीच्या असून त्या आयाचे सिंधु 
लोकांशी संघप्रं होऊन त्यांची सत्ता भारतात पूर्णपणे 
. स्थापन झाल्यावर अनेक दातकांनी रचल्या गेल्या. 


यावरून स्पष्ट दिसिळ की आर्याबद्दलच्या संपूर्ण 
कल्पनेत जेत्यांच्या खोय्या अमिनिवेश्याखेरीज काही 
नाही. ते जेते आणि समाजात सर्वात वरिष्ठ 
असल्यामुळे त्यानी आपल्याबद्दह चांगल्या कल्पना 
आणि शब्द तसेच आपल्या शत्रू बद्दळ वाइंट कल्पना 
व डाब्द निर्माण केळे. ही परंपरा वेदापासन 
आतापावेतो चाळू आहे. ती संपूर्णतः चुकीची 
अभिनिवेशपूण आणि विकृत आहे. त्यामुळे आर्य 
शब्दाचा अथ कळण्यास व्रिलकुळ मदत होत नाही. 


आये या शब्दाचा अथे 

आता आर्य या शब्दाची व्युत्पत्ती, त्यात काय 
अभिप्रेत ( ००॥०181710018 ) आहे आणि तो 
कशाचे निदद्षेक ( तेश्ा०७101 ) आहे याचा 
विचार करू. शब्दाच्या ऐतिहासिक पाडवभूमीची 
कल्पना नसली म्हणजे त्याच्या नुसत्या धात्वर्था- 
वरूनही त्याचा बरोबर अथे-बोध होत नाही. त्या 
बद्दल यथार्थ कल्पना येण्यासाठी तो शब्द मुळात कोणत्या 
अर्थी वापरला आहे, त्यात काय अभिप्रेत आहेव तो 
कशाचा निद्र्राक आहे हे पाहावयास पाहिजे. 


आर्य शब्द हा ब्राह्मण आणि कुमार या शब्दांना 
लागतो. तसच अर्थ म्हणजे स्वामी आणि व्यापारी हे 
पाणिनीच्या दोन सूत्रांचा विचार करून आपण पाहिले. 
आये दाब्दाचा व्यापारी हा अर्थ बरोबर आहे. क 
घातूची तीन रूपे होतात. क्र गतिप्रापणयोः म्हणजे क 
घातु गती आणि प्रापण याचा द्योतक असून त्याचे रूप 
कच्छति असे होते. दुसरे रूप क्रगतो असे असून 
त्याचे इयर्ति असे रूप होते, तिसरे क्रगतो असे असून 
त्याचे क्णाति असे रूप होते. गती हा अथ तिन्ही 
रूपात साधारण आहे. पहिल्या रूपाचा अर्थ गती आणि 
प्रापण असा आहे. त्यावरून क्र पासून होणारे नाम 
नुसतेच गमन करणाऱ्याचे द्योतक नसून मिळवावयास 
जाणार्‍यांचे द्योतक आहे आणि त्यापासून झालेला 
अर्थ म्हणजे व्यापारी हा शाब्द व व्यापारी हा 
त्याचा अथ बरोबर आहे असे आपण म्हटले आहे. 
त्र चा गुण आणि वृद्धी होऊन अर्‌ आणि आर्‌ अक्ली 
रूपे होतात. त्याना य हा प्रापणासाठी जाणे या 
अर्थी शब्द लागून अय आणि आये म्हणजे मिळ- 
विण्यासाठी जाणारा व्यापारी असा अर्थ होतो. क्र हा 
जलवाचक ठाब्द आहे. आये याचा अर्थ पैसा 
मिळविण्यासाठी पाण्यावरून बाहेर जाणारा असा 
संभवतो. आये या शाब्दाद्णी संबंधित क्ष्रि असा शाब्द 
आहे. त्यातीळ क्षी या धातूचा अर्थ क्र्षषीगतो 
असाच आहे. आर्य आणि क्रषी हे दोन्ही शब्द 
पाण्यावरून बाहेर गेलेल्या लोकांचे द्योतक आहेत. त्या 
संत्रेधी त्डचातील माहितीचा विचार करण्यापूर्वी आये 
गाब्दाबद्दल प्रचलित असलेल्या समजाबद्दळ विचार 
करणे आवश्यक आहे. 


क्रगतो या घातूवरून आर्य शब्द सिद्ध करून काही 
विद्वान आर्य हे स्थायिक न झालेले गायी व शेळ्या- 


मढ्या घेऊन फिरणोर भटके लोक असा तकं करतात 


व त्यावर आपल्या कल्पनेने भाष्य स्चतात. ही कल्पना 
निर्माण होण्याचे संभाव्य कारण क्र धातूचा अर्थ गमन 
करणे असा असून क्रचातून आर्यांचे गायीसाठी दास 
आगि दस्यूज्षी युद्धे होत होती व आय त्याना ठार 
मारून गायी आणीत होते याचा अर्थ आय गायी 
घेऊन फिरणारे भटके लोक होते ब दास आणि 
दस्यु म्हणून निर्देशिळेळे रानटीं लोक त्यांच्या 
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'नबभारत 


गायी चोरून नेत होते. आर्य त्याना ठार मारून 
आपल्या गायी परत मिळवीत होते असा समज दिसतो. 
असा समज ज्ञानाच्या अपूर्णावस्थेत निर्माण झाला व 
आता पावेतो कायम आहे. तो संपूर्णतः अज्ञानमूलक 
चुकीचा विकृत आणि अभिनिवेशपूण आहे. आर्य गायी 
अथवा शेळ्या मेंढ्या राखणारे भटके लोक होते अथवां 
दास आणि दस्यू म्हणून उल्लेखिलेले त्यांचे शत्रू त्यांच्या 
गायी चोरून नेत असा उललेख क्रचात मुळीच नाही. 
वर दरविल्याप्रमाणे आयोचे वेदात वर्णन असलेले 
शत्रू तटबंदीच्या शहरात राहणारे समृद्ध व्यापारी होते. 
ते आणि हरप्पा आणि मोहेंजोदारोत ज्यांची इ. स. पूर्व 
तिसऱ्या चोथ्या सहस्सकातील संस्कृती उत्सनित झाली 
आहे ते तिंधुलोक एकच होत व त्यांचीच वणेने वेदात 
आहेत हे त्रज्वातून मिळणारी माहिती व उत्खननात 
उपलब्ध झालेल्या माहितीच्या तुलनेने इतरत्र दाखविले 
आहे. आय त्यांच्या गायी लुटण्यासाठी स्वार्‍या करीत 
त्याना ' गोसाता ' म्हणजे गायी मिळविण्यासाठी युद्धे 
असे त्र्चातून म्हटले आहे. ज्ञानाच्या अपूर्णावस्थेत 
आयंपूव भारत अरण्य असून तेथे रानटी लोक रहात 
होते अशी मध्ययुगीन काळात कल्पना होती. हो 
कल्पना चुकीची आणि विकृत आहे हे नवीन उपलब्ध 
झालेल्या पुराव्यावरून सिद्ध झाळे आहे. असे 
असताही काही मागासलेल्या विचाराचे आर्याबद्दलच्या 
खोट्या अभिनिवेश्ाने अंधप्रज्ञ झालेले विद्वान ह्या 
अतीत काल झालेल्या चुकीच्या कल्सना वर्तमानपत्रात 
लिहून लोकांची दिशाभूल करीत असलेळे आढळतात. 
ते पुराव्याच्या विरुद्ध काल्पनिक विकृत चुकीचे आणि 
अभिनिवेद्यानी लिहिल आहे. त्यामुळे भारतास 
विघातक असलेला वांशिक वाद जागत होऊन संघष 
निमाण होण्याची भीती आहे. 

आर्य शब्दावरून आर्य गायी ब शेळ्या मेंढ्या 
पाळणारे स्थाविक न झालेले भटके लोक होते असे 
मुळीच दिसत नाही हे आपण पाहिले. 


क्रचातील पुरावा 


6८०. 
आता आयोसंब्रँधी क्रचातून काग्र माहिती मिळते ते 
पाहू, क्रचातून अये आणि आय हे दोन्ही शब्द 
अनेक वेळा आले आहेत. त्रचातील 


आ गाब्दांचे अर्थ 
कचातच शोधावे असा आपला दंडक 


आहे. कारण 


अन्यत्र त्यांचे अथे बरोबर मिळत नाहीत. अर्थ 
हा शब्द क्रचातून इन्द्र, स्वामी श्रेष्ठ या अथी ९९ 
वेळा वापरला आहे त्यावरून आर्यासंत्रंधी विशेष 
बोध होत नाही. आर्य शब्दही कडचातून अनेक- 
वेळा आला आहे. तो मात्र स्व क्रचातून आयीचा 
द्योक आहे. आणि त्यावरून आर्यासंबेधी फार 
महत्त्वाची माहिती मिळते. त्यांपैकी काही त्रज्चा 
येथे देऊन त्यात आर्यासंत्रधी काय सांगितले आहे 
ते पाहू. ही क्रग्बेदातील पहिल्या मंडळातील ५१ व्या 
सूक्तातील ८ बी क्रचा आहे. हे सूक्त इंद्राच्या 
स्तुतिपर आहे. 
वि जानीह्यार्यान्य च दस्यबो 
बर्हिष्मते रन्धया शासदत्रतान्‌ । 
शाकी भव यजमानस्य चोदिता 
विश्वेत्ता ते सधमादेषु चाकन्‌॒ ॥ १-५१-८ 
अर्थ- आयांना ओळख आणि जे दस्यू आहेत 
त्यानाही ओळख, यज करणारासाठी यज्ञ न करणा- 
राना ठार मारून शासन कर, शक्तिमान (इन्दा ) 
यस करणारांचा प्रेरक हो. ते तुज्ञे पराक्रम (सोमाने) 
मत्त होणाऱ्या यज्ञात स्तवन करण्याची इच्छा करतो. 
वर्रल त्रशचेवरून हे स्पष्ट होते की आ आणि 
दस्यू वेगळे लोक असून दस्यू आर्यांचे शत्र होते. 
आयांनी त्यांना ठार मारले, क्र. १-१ १७-२ ट्‌ 
मध्ये अश्विनोची स्तुती आहे. ती अस्चा अशी : 
यवे वृकेंगाश्रिना वपन्तेपं 
दुहन्ता मनुषाय दखा । 
अमि दस्यु बकुरेणा 
। धमन्तोरु ज्योतिश्रक्रथुरारयाय || १-१ १७-२१ 
अ्थ- दशेनीय अद्या अश्विनी 


र नी नांगराने गह पेरल्या- 
प्रमाणे का 


आय मनुषासाठी दस्यूना भेटत्या शास्त्रांनी 
जाळून उरूची (तटबंदीचे आवरण असलेल्या दस्यूंची 
पुराची) होळी करून अन्न दोहले. र्‍ 

वरील त््चेत मनुष्राय याचा अर्थ मनुसाठी असा 
सायणाने दिहा आहे. आपण त्रजचातीळ मनुषा हे नाव 
कायम ठेवे, कचेतून मनु आर्याने दस्य आणि त्याची 
शहर जाळून त्यांचे अन्न टुटल्याचे वर्णन आहै 


वड १-१०३-३ मध्ये इन्दाची स्तुती आहे. ती 
क्रचा अशी- 
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आये : अर्थ आणि अनर्थ 


स जातूभर्मा श्रद्वान ओजः 
पुरो विभिन्दन्नरद्वि दासी: । 
विद्वान्वज्रिन्दस्यवे हेतिमस्याय 
सहो वर्धया द्युम्नमिन्द्र ॥ १-१०३-३ 
अर्थ- प्रकाशमान शास्त्र असलेल्या, ओज धारण- 
करणाऱ्या इतस्ततः फिरून दासांची पुरे फोडणाऱ्या 
इन्द्रा ही स्तुती जाणून दस्यूवर शस्त्र फेक आणि आर्यांचे 
बळ आणि यश वाढव. 
या क्रचेत दासांची पुरे जाळण्याचा आणि त्याना 
मारून टाकण्याचा उललेख आहे, 
त्रश्चा १-१३०-८ अशी 
इन्द्रः समत्सु यजमानमाये प्रावद्विश्वेषु शातमूतिराजिपु 
स्वर्मिळहेष्वाजिषु मनवे  शासदत्रतान्त्वचं कृष्णा- 
मरन्धयत्‌ । 
दक्षन्न विश्व ततृषाणमोषति न्यशेसानमोषति || 
१-१३०-८ 
अर्थ- इन्द्राने शोकडो गोष्टींचा लाभ होणाऱ्या, 
स्वर्ग मिळणाऱ्या सर्व युद्धात यज्ञ करणाऱ्या आर्यांचे 
रक्षण केळे, मतुसाठी यज्ञ न करणाऱ्या काळी त्वचा 
असलेल्या सर्वीना शासन करून ठार मारले, सर्वांना 
जाळून टाकले. तान्हेल्यानाही जाळून टाकळे आणि 
उरल्या सुरल्यानाही जाळून टाकले. 
या त्रश््चेवरू्न आयांनी केलेल्या भयंकर स्वरू- 
पाच्या विनाद्याची कल्पना येईल. 
त्ज््चा १-१५६-५ काहीशी महत्त्वाची आहे 
ती अशी- 
आ यो विवाय सचथाय देैंब्य 
इंद्राय विष्णुः सुकते सुक्वत्तरः | 
वेघा अजिन्वत्त्रिषधस्थ आययंमृतस्य 
भागे यजमानमाभजत्‌ ॥ 
अर्थ- जो सुकृतात इन्द्वाच्या साहाय्यार्थ गेला 
त्या यजमान आयला श्रेष्ठकमे करणारा अभिमत 
फल देणारा त्रिषधस्थ विष्णु त्रह्रतात भाग देई. 
त्रिषघाचा स्वामी विष्णु. त्रिषध याला त्रज्चात 
दुसरे नाव त्रिविष्ण असे आहे. त्रिषध आणि 


त्रिविष्टफ यांचा अर्थ तीन जागा असा आहे. 
आता त्याचा अर्थ स्वर्ग असा झाल्ग आहे 


आणि हे तींन लोक किंवा स्थाने म्हणजे स्वगे 
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मुत्यु पाताळ असा समज आहे. तो संपूर्णतः चुकीचा 
आणि अज्ञानमूलक आहे, तीन स्थानाच्या प्रदेशालाच 
स्वग म्हटले आहे. त्रिविष्टप हा प्रदेश आर्य ज्या प्रदेशा- 
तून भारतात आले तो तींन जागांचा प्रदेश होय. 
पू्वेआर्यांना देव अशी संज्ञा प्रात्त झालो आणि तीन 
स्थानांचा त्याचा प्रदेश स्वर्ग झाला, या तीन जागाच्या 
प्रदेशाचे क्रचातून दुसरे नाव उरुक्षिति किंवा उरुक्षय 
असेही आहे. * उस्युंगे) हाही वाक्‌प्रचार अनेक 
त्रड्चातून आढळतो. त्याचा अर्थ आय उल्त रहात होते 
त्याकाळी असा आहे. उरुक्षय हे नाव आजदेखील 
सुमेर मध्ये जवळ जवळ त्याच नावाने प्रसिद्ध आहे. 
त्यांचे प्रचलित नाव उर आणि किश असे आहे. उर- 
किश हे उसुक्षयाचाच अपभ्रंश अथवा काहीसे वेगळे 
झालेले नाव आहे. उरु क्षय हो दोन नावे आहेत. 
सुमेरमध्ये उर आणि किडा या दोन्ही ठिकाणी तिंधुमुद्रा 
सापडल्या आहेत. सिंधु लोकांचे या भागाशी फार दळण- 
वळण होते. सिंधू लोक उर आणि किरशी आपला 
व्यापार पररिआच्या आखाताच्या मार्गाने करीत, उर 
आणि किश येथे सिंधु बनावटीच्या वस्तुही मोठ्या 
प्रमाणावर सापडल्या, येथे त्याचा विचार प्रस्तुत नाही, 
या सवे गोष्टींचा विचार आपण * सिंधु संस्कृती कग्वेद 
आणि हिंदु संस्कृती ? या पुस्तकात साकल्याने केला 
आहे. या प्रदेशाच्या पलिकडे ताष्कंदच्या भागात 
सुसा नावाची प्राचीन संस्कृती होती. त्याही भागात' 
सिंधुमुद्रा सापडल्या आहेत व सिंधु बनावटीच्या वस्तुही 
सापडल्या आहेत. त्रिविष्टप अथवा वरील त्रशचेत 
उछेखिलेळे त्रिषघ सुमेरमधील उर आणि किदाचा 
प्रदेश होय. दोन स्थाने उर आणि क्षय (किश ) 
ही होत. तिसरे स्थान कोणते होते याची कल्पना नाही. 
या भागाचा भारताशी व्यापारी संब्रंध होता. हा 
व्यापार परशिआच्या आखातातून समुद्रावरून चाले, 
या व्यापाराचा एक भाग म्हणून उरूतील सुंदर 
तरुण स्त्रियाही भारतात आणल्या जात व त्या कराराने 
श्रीमंत लोकाना पैश्याच्या मोबदल्यात ठराविक काळा- 
साठी दिल्या जात होत्या. या स्त्रियांचे अप्सरा म्हणजे 
पाण्यावरून येणाऱ्या स्त्रिया असे सामान्य नाम होते, 
उरूतून ज्या स्त्रिया येत त्याना उवेश्ी म्हणजे उल्त 
राहणारी स्त्री असे नाव आहे. उर्वशी हे सामान्यनाम 
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होते. आपण समजतो तसे ते विशेष नाम नाही. या 
स्त्रियाना भारतात फार श्रेष्ठ समजत. उरुतील 

स्रीच्या पोटी जन्मास येणे ही फार प्रोढीची आणि 
महत्वाची गोष्ट समजली जात होती. क्रचातील तीन 
मोठे अयोनीसंभव मानलेले कषी वसिष्ठ, वामदेव ब 
अगस्त्य उवशीपासून उत्पन्न झाळे अशी वेदात कथा 
आहे. ह्या स्त्रिया सुळे होऊ देत नसत व झाली 
तरी टाकून देत. गेघवे नावाने ओळखले जाणारे 
लोक या स्त्रियांना भारतात आणीत व कराराची 
ठराविक वेळा संपताच परत घेऊन जात. त्रश्‍वेदात 
उवेशी आणि पुरुख्यासंबंधी जे सूक्त आहे त्यात 
पुरुख्यांने अज्लीच एक उरु देहातील स्त्री चार 
वर्षांच्या कराराने घेतली होती. पुरूख्याची इच्छा 
अशी होती की हिच्यापासून आपणास श्रेष्ठ समजला 
जाणारा पुत्र होईल. परंतु आपणास मूल होऊ नये 
अशी उशीची इच्छा होती व तद्षी तिने त्याला कळ- 
विलीही. परंतु उबी गर्भवती झाढी आणि याच 
काळात पुरुरूयाजवळ राहण्याचा काळ संपला. तिचे 
गंधर्व तिला परत नेण्यासाठी नाव घेऊन आले. तिचा 
करार संपला त्याच दिवशी ती जावयास निघाली. 
पुरूरव्याने हृदयाला पीळ पडेल अश्ा अत्यंत करुण 
शब्दात तिची विनवणी केली. परंतु तिने ती मान्य 
केली नाही, तुजे मूल आमच्यात परोय होईल, मूळ 
जन्मले म्हणजे तुझ्याकडे पाठवून देईन असे सांगून ती 
निघून गेली. क्ग्बेदातील हे सूक्त भाषा आणि माहिती 
या दोन्ही दृष्टीने अत्यंत महत्त्वाचे आहे. 


उरुतून जे लोक ह्या स्त्रियांना भारतात आणत त्यांना 
गंधर्व असे म्हणत. गंधवव याचा अर्थ गायन करणारा 
असा आपण समजतो. कदाचित्‌ हे लोक गायनातही 
निपुण असतील आणि अप्सराना नृत्यही येत असेल, 
परंतु गंधवे याचा अर्थ गायन करणारा असा नाही. 
त्याचा अर्थ ग जलं धारयति इति गेधर्वः म्हणजे 
नावाडी असा आहे. क्रचातून चित्ररथ नावाच्या 
देवाच्या म्हणजे पूर्व आर्याच्या गंधर्वाच्या नावाड्याच्या 
नावाचा उल्लेख आहे. त्यांच्या नावाना वेदात * रजसो 
विमानः * म्हणज पाण्यातून चालणारे शीघ्र यान असे 
म्हटले आहे. ह्या सव माहितीला उपोद्बलक पुरावाही 
उत्खननात उपल्ब्ध झाला आहे. हरप्पा ३ 37 
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स्मश्ानभूमीच्या उत्खननात सुमेरिअन पद्धतीने 
शवपिट्टिकित दफन केलेल्या १८ ते २५ च्या दरम्यान 
वयाच्या तरुण स्त्रीचा सांगाडा उपलब्ध झाला आहे. 
दावास संरक्षक द्रव्ये लावलेली, आढळली शवपिट्टिका 
अर्धी लाकडाची व अर्धी बरोरू्ची आहे, अशा 


प्रकारल्या शवपिट्टीका किशमथ्ये सारागॉन ऑफ 
अक्काडच्या आणि तत्पू्वीच्या काळात उपयोगात 


आणल्या जात होत्या. सारागॉन ऑफ अक्काडचा 
ठरीव काळ (गीत 1101100 ) इ. स. पूवे २२५० 
मानला जातो. ही शबपिट्टिका त्याच्या पूर्वीची 
असावी. त्या काळी तरुण सुमेरिअन स्त्रिया भारतात 
येत होत्या ही गोष्ट या पुराव्यावरून सिद्ध होते. 

कचा ३-३४-९ अशी - 

ससानात्यॉ. उत सुय ससानेन्दः 

ससान परुभोजसं गाम | 


हिरण्ययमुत भोग ससान हत्वी दस्यून्माय वर्णमावत्‌ ॥ 
रि रक, “> ₹९_*. 
अथ - इन्द्राने घोडे दिळे, तसाच सूर्य, पुष्कळ 
भोजन देणाऱ्या गायी, सोने तसेच उपभोग्य वस्तु 
दल्या. दस्यूना ठार मारून आर्य वर्णाचे रक्षण केले. 
कचा २-११-१८ अशी $ 
धिष्वा दावः शर येन दृत्रमवाभिनद्दानुमीण- 
क. वाभमू्‌ । 
अपावृणोज्यांतिरार्याय नि सव्यतः सादि 
दस्युरिन्द्र ॥ 
0 च 7 
थं- शूर ० ब क नी ७ 
५ ऑथ- हे शूर इन्द्रा ते बळ घारण कर ज्याने 
आणांत राहणार्‍या वृत्राळा आणि दानूला ठार 
ले. उन्द्र यूज उ ही 
मारले, इद्रा दस्थूचा पूणे संहार करणारी ज्योती 
आयांना उघड केलीस. 


या क्रचेत ऊर्णात राहणाऱ्या वृत्त आणि दानूचा 
वध करणारा इन्ट्रदेव नाही, त्रज््वातून इन्द्र शब्द 
पुष्कळ वेळा पूर्व आर्यातीळ दस्यूना ठार मारणाऱ्या 
आणि त्यांची शहरे जाळणाऱ्या, खंदक फोडणाऱ्या 
श्रेष्ठ आर्य व्यक्तींचा वाचक आहे. निदान या क्रचेत 
तरी तो नक्कीच तसा आहे. इन्द्र या शब्दाची 
व्युत्पत्ती ड्रां हृणाति स. इन्दः अशी आहे. इर 
याचा अर्थ पाणी असा आहे. 


य॒ यं इरां हृणाति म्हणजे 
मंधाना फोडतो तो इन्द्र अशी यास्काने इन्द्र या 
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आये : अर्थ आणि' अनर्थ 


शव्दाची व्युत्पत्ती दिळी आहे. इरां हणाति 
म्हणजे पाण्याला फोडणारा ही व्युत्पत्ती बरोमर आहे. 
परंतु सिंधुसस्कृतीचा शोध लागेपावेतो या 
व्युत्पत्तीचा व त्याचवरोबर अनेक क्रञचांचा बरोबर 
अर्थ कळत नव्हता व त्रश््चांचे अर्थ चुकीचे झाले. 
इन्द्र याचा पाणी फोडणारा हा अर्थ बरोबर आहे. 
परंतु ते पाणी मेघातले नव्हे. सिंधु लोकांच्या शहरा- 
भोवती तटबंदीचे आवरण होते. त्यामुळे त्यांना ऊर्ण 
म्हणजे आवरण असलेले असे म्हणत. ऊर्ण नद्यांच्या 
काठी असून त्यांच्या स्व बाजूनी खोल खंदक होते. 
त्या खंदकातून नदीचे पाणी घेतलेळे असे, . म्हणजे 
शहराळा सवंत्राजूंनी नदीचा वेढा असे. ज्या नद्यांच्या 
काठी ऊर्ण असतील त्यांचे क्नचातून ऊर्णावती असे 
वर्णन आहे. नदी सूक्तात सिंधूडा तसेच दुसऱ्या 
एका सूक्तात परुण्णी म्हणजे रावीळा उर्णावति 
असे म्हटले आहे. परुण्णीचे निरुक्त पर्ववति 
नदी असे आहे. पर्व म्हणजे पेर किंवा कांडे. त्या 
नदीत मधून मधून ऊणे असल्यामुळे ती पेरासारखी 
झाली होती. तिचे मूळ नाव इरा. रावी हा त्याचा 
वणेव्यत्यास. इर हा मूळ सिंधु शब्द, आर्य 
प्रथम हे खंदक फोडून पाणी नेसार्गिक स्थितीत वाहायला 
लावीत. खंदक कोरडे झाले म्हणजे हला करून शहर 
फोडणे सोपे जात होते. अनेक त्रज््चातून अणे वाहावयास 
लावले त्याचा अर्थ खंदक फोडले असा आहे. इरां 
हणाति इति इन्द्रः म्हणजे मघ फोडणारा नव्हे. त्याचा 
अर्थ सिंधु शाहरामोबतीचे खंदक फोडणारा असे आहे. 


सिंधु शहराचे महत्त्व त्याच्या भोवतीच्या खंदका- 
मुळे होते. पुर याचा अर्थ भरगे असा आहे. सिंधु लोक 
आपली शहरे बांधताना प्रथम जागेभोवती खंदक 
खणून त्या मातीचा जागा उंच करण्यासाठी उपयोग 
करीत. नंतर त्यावर तटबेदीचे शहर बांधीत व खंदकात 
नदीचे पाणी घेऊन खंदक भरून टाकीत, यामुळे सिंधु 
दाहरांना पुर हे नाव प्रात्त झाले, त्यात खंदक सर्वात 
महत्वाची गोष्ट आहे, वरील कवेत जो इन्द्र शब्द आला 
आहे तो भरत वंशातील दिवोदासाला उद्देशून आहे. व 
इत्र हा शब्द दनुपुत्र शंबराला उद्देशून आहे. त्र याचा 
अथे आत्रण करून राहणारा म्हणजे तटबंदीत राहणारा 
असा आहे. दिवोदासाने रात्री खंदक फोडून लंगडा 


७ 


झालेल्या, आजारी असेलल्या शंबराला ठार मारले. त्या 
वेळी त्याची व्रद्ध आई दनु आपल्या मुलांचे प्राण वाच- 
विण्यासाठी विनेती करण्यासाठी आडवी आली. तिलाही 
दिवोदासाने ठार मारळे. आता हे स्पष्ट होईल की इन्द्र 
हे खंदक फोडणाऱ्या आर्य राजांचे सामान्य नाव होते. 
ह्या सव ऐतिहासिक पार्श्वभूमीचे ज्ञान नसल्यामुळे 
आता पावेतो त्रड्चांचे अर्थ बरोबर कळले नाहीत. 

याही क्रचेची तीच स्थिती आहे. या क्रचेत 
“ और्णबामम्‌* असा शब्द आहे. ते वृत्रम्‌ या शब्दाचे 
विशेषण आहे. त्याचा अर्थ उर्णात राहणारा अथधा 
उर्णाचा स्वामी असा आहे. उण याचा अर्थ तटबंदीचे 
आवरण असलेळे सभोबती खंदकाचा वेढा असलेले, 
नदीकाठी वसविलेले सिंधु लोकांचे दाहर असा भाहे हे 
आपण वर पाहिले आहे. त्याचे ज्ञान नसल्यामुळे 
सायणाने ओणंवाभम्‌ याचा अथर उणवामि कीटविशेषः 
ओर्णवामः इत्युच्यते । औणेवाभ म्हणचे कातीण किडा 
त्यासारखा असा अर्थ दिला आहे. 

आर्य हा दाब्द ज्यात आला. आहे अक्या काही 
त्रचांचा वर विचार केला आहे. सर्व क्रचांचा थोड्या 
जागेत विचार करणे अशक्य आहे. 

वरील क्र्चावरून आपणास हे कळले की आर्य 
हे शेळ्यामेंढ्या अथवा गायी राखणारे भटके 
लोक नऱ्हते ते भारतात येण्यापूर्वी ठुमेरमध्ये राहात 
होते. ते जलमार्गाने भारतात आले. त्यावेळी भार- 
तात तटवंदीच्या शहरांची समृद्ध संस्कृती होती. 
तीच उत्खनित झालेली सिंधु संस्कृती होव हे आपण 
इतरत्र पाहिले. आर्यानी तटबंदीची शहरे जाळली 
व॒तिंधुलोकांच्या फार मोठ्या प्रमाणावर कत्तली 
केश्या. त्यानी सिंधु लोकाना कायमचे दास्यात 
ठेवण्यासाठी वरणब्यवस्था निर्माण केली. त्यात आय 
म्हणजे ब्राह्मण सवाचे स्वामी झाळे. सिंधुळोकांचे 
वैदय आणि शूद्र वण झाले. 
आरयेबाद आणि लाबद्दळ अभिनिवेश 


आता आर्याब्रद्दवलचे व तत्कालीन भारतीय लोकां- 
बद्दलचे आपले प्रचलित समज अज्ञानमूलक व चुकीचे 
होते हे दिसले, परंतु आर्यांचे अभिमानी असलेले 
काही लोक संशोधनाच्या नावाखाली हेच चुकीचे 


विषमता निर्मांण करणारे वाद वेगळया नावाखाली 
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नवभारत 


उत्पन्न करतात व वंदवाद अथवा इतर वादाच्या 
नावाखाली आर्य म्हणजे पर्यायाने ब्राह्मण श्रेष्ठ 
आणि त्यातल्यार्‍यात पश्चिम किनार्‍्यावर्रीळ लोक 
श्रेष्ठ कारण त्यांच्यात संकर नसल्यामुळे अथवा 
कमी असल्यामुळे ते शुद्ध आये व इतरात संकर जास्त 
असल्यामुळे ते कमीप्रतीचे आर्य अथवा संकरित 
आर्य समजतात. हे लोक स्वतःला शुद्ध आर्य समज- 
तात कोरण त्यांचे डोके गोळ आणि छोटे आहे. अशा 
डोक्याला ते प्रमाणभूत आर्यांचे डोके समजतात व 
त्याला परंपरागत आर्यत्वाचे गुण चिकटवतात. या 
भरंवशावर ते स्वतःला आर्य व इतरांना संकरित 
समजतात, हा वाद विकृत आणि चुकीचा तर आहेच 
परंतु तो इतराना अपमानकारकही आहे, व लामुळे 
या लोकद्याहीच्या आणि समतेच्या काळात संघ 
निर्माण होण्याचे फार भय आहे. पश्चिम किनाऱ्या- 
वरील लोकांनी आपल्या आरुद्ध आर्यत्वाचा व भ्रेठत्वाचा 
वाद निर्माण केल्यावर व इतरांना संकरित म्हटल्यावर 
गोल आणि छोटे डोके ही मुळी आर्यत्वाची खूगच 
नव्हे आणि आयाचा ज्याच्याशी संत्रंध आला त्यांच्या 
डोक्यापेक्षा यांचे डोके अगदीच वेगळे असल्यामुळे हे 
प्राचीन आर्याश्री अगदीच संबंधित नसलेळे वेगळेच 
कोणीतरी आहेत आणि आर्यत्व ठरविण्यासाठी यांचे 
डोके प्रमाणभूत तर मानताच येत नाही परंतु विचारा- 
तही घेता येत नाही हे दाखविणे पर्यायानेच प्राप्त होते. 
अभिनिवेक्याने व संकुचित मनोवृत्तीने असे चुकीचे 
आणि विक्रतवाद निर्माण करण्याने परस्परांबद्दल अप्रीती 
आणि संघर्ष निर्माण करणे याशिवाय दुसरे काहीही होत 
नाही. भारताच्या एकात्मतेच्या दृष्टीने ही अत्यंत 
विघातक आणि जाती-जातीत वैमनस्य पसरवणारी 
गोष्ट आहे. ओचित्याचा व भारतीय जनतेच्या 
हिताचा प्रश्‍न बाजूस ठेवला तरी हा वाद अशास्त्रीय 
आणि चुकीचा असून तो जे निर्माण करतात 
त्यानाच हानिकारक आहे. असे लिखाण शास्त्राच्या 
नावावर द असले तरी बहुतांशी अज्ञानमूलक 
ब अभिनिवेशांने लिहिलेळे असते, त्यात बुद्धी, तर्व- 
शास्त्रीय दृष्टी, निःपक्षपातीपणा सत्यान्वेषणाची बुद्धी, 
आत, समता मानवता या सारख्या जीवनातील 


नष्ठ मुल्याबद्दढ आदर, देशाचे आणि समाजाचे त्व 
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इत्यादी गोष्टींचा संपूर्ण अभाव असतो. ते अज्ञान- 
मूलक पारंपरिक गेरसमजाच्या आधारावर अभिनि- 
वेद्याने स्वतःच्या समाजाचा काल्पनिक मोठेपणा 
आणि इतरांना कमी लेखण्याच्या हेतूने लिहिलेळे असते. 


आता प्रथम आययांचा वंदवादाशी काही 
संबंध पोचतो की काय ते पाहू. आर्य शब्द 
वंद अथवा लोकसमूहाचा वाचक नसून त्याचा 
अर्थ द्रव्य मिळविण्यासाठी बाहेर गेलेला असा 
असल्याचे आपण वर पाहिले. आर्य बाहेरून 
बहुधा सुमेरमधून आले. त्यांची भारतातील पणी, 
दास, दस्यु नावाने संत्रोधिलेल्या तटबंदीच्या शहरात 
राहणाऱ्या लोकांशी युद्धे झाडी. आयांनी त्यांची शहरे 
जाळली, व त्यांच्या फार मोठ्या प्रमाणावर कत्तली 
केल्या. आर्य दस्युपेक्षा वेगळे होते असे क्रजनचातून 
वर्णन आहे. आपण वर उद्धृत केलेल्या कहचांपेकी 
एका त्रचेत त्यांना कृष्ण त्वचाः म्हणजे काळ्या चाम- 
डीचे म्हटले आहे. आर्य आपणाला दस्यूपेक्षा वेगळे 
मानत असले आणि ते दस्युपेक्षा उजळ रंगाचे असले 
तरी त्यावरून त्याना वंशवादाची आज जी कल्पना 
आहे म्हणजे डोक्याच्या कवर्टाच्या आकारावरून वंशा 
ठरविण्याची कल्पना होती असे दिसत नाही. त्यानी 
रंगाच्या फरकावद्दळ जसे वारंवार म्हटले तसा डोक्याच्या 
फराबद्दल काहीच उल्लेव नाही. डोक्याच्या कवटी- 
वरून वंद ठरविण्याची कल्पनाच मुळी फार अर्वाचीन 
आहे. ती त्यावेळी अस्तित्वात नसल्यामुळे तिचा उछख 
नसणे स्वाभाविक आहे. त्याचा परिणाम असा आहे 
की आये कोणत्या मानववंशाचे होते हे कळण्यासाठी 
छागणारा पुरावा कञचात नाही. आर्थांचा वंदा 
ठरविण्यासाठी लागणारी मुख्य गोष्ट म्हणजे डोक्याच्या 
कवटीचा आकार, तिचे नडचातून अथवा अन्यत्र 
वणन नसल्यामुळे, अथवा सहा हजार वर्षापूर्वी 
भारतात आलेल्या आयीची कवटी प्रमाणभूत मानण्या- 
साठी जपून ठेवली नसल्यामुळे अथधा तशी कबटी 
कोठे उपळधही झाली नाही म्हणून सहा हजार 
वषापूर्वी भारतात आलेळे आर्य कोणत्या मानव वंश्याचे 
होते हे समजण्यास बिलकुल पुरावा नाही. वंरा- 
शास्रात नाडिक म्हणून म्हटलेल्या मानव वैद्यांचे 
भारतात बाहेरून आलेले, ज्यानी सिंधु शहरे जाळली 
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आर्ये : अर्थ आणि अनर्थ 


ते आय होते अस मानण्यास तसे लिहिणाराच्या कल्पना- 
विलासाशिवाय दुसरा आधार नाही. 


सिंधुउल्वननात उपल5घ झालेल्या सांगाड्यांपेकी 
तीस सांगाड्याची आंश्रपाळजी आणि एशथ्नालजी 
खात्यातर्फे कनेल स्वेळ आणि डॉ. ग्रह यानी तपासणी 
केटी, त्यापैकी चार जास्त छिन्नविच्छिन्न झाल्यामुळे 
वगळले. उरलेल्या २६ मृतशरिरांची वंशकास्त्राप्रमाणे 
वगवारी अक्ली : ३ प्रोटो आस्ट्रलाइड १ अल्पाइन 
वंद्याच्या मंगोलिअन शाखेवैकी (आई) १ ( मूल ) 
अल्पाइन उरलेली सव मृत शरीरे मेडिटरेनीअन 
म्हणजे लांबट डोक्याचे आज बहुसंख्य भारतीय 
आहेत तसे होते. नार्डीक डोके या परीक्षणात 
सापडले नाही. कदाचित्‌ आर्य नाडींक असले तरी 
त्यावेळी ते भारतात नसतील असे त्याचे स्पष्टीकरण 
होऊ शकेल. परंतु त्यामुळे आर्य ना्डीक असले तर 
भारतातीळ मूळ रहिवाद्यांपेकी नसून ते नंतरच्या 
काळात बाहेरून भारतात आले असे दिसते. त्यावरून 
दुसरीही महत्त्वाची गोष्ट दिसते ती हौ कौ आयांना 
नाडींकशी जोडणारा पुरावा उपलब्ध नाही. आये 
जरी वेगळ्या रंगाचे असले तरी ते द्राविडिअन 
(मेडिटरेनीअन) म्हणजे लांत्रट डोक्याच्या मानव 
वंशाचे असण्याचीच शक्‍यता फार आहे. 


आता रंगाच्या फरकावरून वंशाचा फरक कळतो 
अथवा नाही त्याचा विचार करू. ही गोष्ट खरी 
मानून चालले पाहिजे की आर्यांचा रंग उजळ आणि 
यांच्या शात्रंचा रंग काळा होता कारण तसे क्रचातन 
वणन आह. दुसर भारतात चातुवण्यद्शक जो वण असा 
शब्द आहेता रंग वाचकच आह. वणे म्हणजे रंग आजही 
आपण तो त्याच अथीं वापरतो. जसे मुळगी गोरवण 
आहे. प्रथमतः आरयवण म्हणजे आयांच्या रंगाचे 
म्हणज गोरे आणि दास वग म्हणजे दासांच्या रंगाचे 
काळे असे दोन भेद होते. पुढे दोहोचे चार भेद झाले 
ते आपण अन्यत्न दाखविले आहे. वणे हा शब्द तसाच 
साहला. आता वण शब्दाला मानववंश असा अर्थ आला 
जता वणावद्ठघ, वणे हा शब्द मळात मानववंशवाचक 
नाही, तो रंग वाचक आहे. आय गोरे आणि त्यांचे 
भारतीय पणी दात्रू काळ्या रंगाचे होते एवढ्यावरून 
ते भिन्न मानववंशाचे होते असे म्हणता येणार नाही. 


न. भा. २ 
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मेडिटेरनिअन लांबट 


रंग भोंगोलिक परिस्थितीने निर्माण होतात त्यावरून 
मानववंदा ठरविता येत नाही. द्राविडिअन म्हणजे 
डोक्याचा मानववंश इटाली 
पासून भारतापर्यंत आहे. त्यात इझ्मराइल, इराण, 
परद्विया, मेसोपोटेमियामधीलळ लोक तसेच पंजात्र 
आणि गंगेच्या मैदानातील उंच आणि रंगाने उजळ 
लोकांचा समावेश होतो. सुमेर ज्या भागातून आर्य 
आले असा तके आहे तोही प्रदेश मेडीटरेनिअन 
मानववंशाच्याच कक्षेत येतो. डॉ. गुह यांचे मत असे 
आहे की सिंधु लोकही उजळ रंगाचे असावे. गोरे आणि 
काळे हे सापेक्ष शब्द आहेत. इंग्रजी गोऱ्या माणसाच्या 
तुलनेने भारतीय कितीही गोरा असला तरी काळाच 
ठरणार. द्राविडिअन म्हणजे मेडिटरेनिअन वंद्याची मुख्य 
खूण म्हणजे लांबट डोके. वरील स्व लोक मेडिटरेनी- 
अन मानववशाच आहेत. भारतात इतर मानववेश्याचे 
लोक असले तरी मेडिटरेनिअन मानववंशाचेच लोक 
जास्त प्रमाणात आहेत. 


पश्चिम किनाऱ्यावरील जमात आणि आययंत्व 


भारताच्या पश्चिम किनाऱ्यावर छोट्या गोल 
डोक्याची जमात सवंत्र आहे. ती जश्ी कोकणात आहे 
तशीच कच्छ आणि मलत्रार मध्येही आहे. या जमा- 
तीत परशुरामाचे माहात्म्य फार आहे. मल्बारमध्ये 
नायर लोकांचा प्रमाणित ग्रेथ परुराम महात्म्यम्‌ आहे. 
कोकण तर परद्युरामानेच उत्पन्न केला अक्की पुराणात कथा 
आहे. कोकणची मुख्य देवता परशुुरामच आहे. अशा 
काही महत्त्वाच्या कारणामुळे हे लोक इतर भारतीयां- 
पेक्षा काहीसे वेगळे आहे असे दिसते. या वेगळेपणाचा 
फायदा घेऊन त्यांच्यापैकी काही आपणास युद्ध म्हणजे 
असंकरीत आर्य समजतात व आर्दत्वाचा फार 
अभिनिवेश धरतात. यांचे डोके छोटे आणि गोल 
आहे ही गोष्ट उघड आहे. आणि वंशादास्त्राप्रमाणे 
यांचे डोके प्रमाणभूत नाडींक डोके असेलही, इतर 
भारतीयांचे डोके यांच्यासारखे छोटे आणि गोल नसून 
यांच्यापेक्षा वेगळे म्हणजे लांबट आकाराचे आहे ही 
हौ गोष्ट खरी आहे. त्यावरून एकच गोष्ट सिद्ध 
होते की यांचे डोके इतर भारतीयांपेक्षा वेगळे 
आहे परंतु सहाहजार वर्षापूर्वी भारतात आलेले 
आर्य यांच्यासारले गोळ आणि छोट्या डोक्याचे 
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नवभारत 


म्हणज नाडींक होते असे म्हणण्यास काहीच पुरावा 
नाहो. यांचे डोके प्राचीन आर्याच्या डोक्‍्यासारखे 
आहे की नाही हीच असिद्गगोष्ट आहे मग ते 
प्रमाणित मानणे तर फारच दूर. हीच असिद्ध 
गो आधारभूत धरून हे आपणाला गुद्ध आर्य व 
इतरांना संकरित म्हणतात. व आपणास आययांशी 
जोडून पर्यायाने परंपरागत चाळत आलेली 
विषम समाजरचना वंशक्शास्त्राच्या आधारावर स्चली 
असून न्याय्य आहे ब आम्ही त्यात सवं भ्रष्ठ वंद्याचे 
असल्यामुळे इतरांपेक्षा भ्रे्ठ आहोत. असे दाखवि- 
ण्याचा प्रमत्न करतात. असे होण्यात दोन गोटटी साथ्य 
होतात. प्रथम आपल्या समाजाचे आणि पर्यायाने 
आपले श्रेष्ठत्व वाढविता येते. दुसरे परंपरागत विष- 
मता टिकवावी अक्या मताच्या जीण मतवाद्याकडून 
प्रशासा व शाबासकी मिळविता येते. 

आम्ही असंकरित आये आहोत असे म्हणण्यात 
आणखीही एक मोठा धोका आहे. आर्य इ. स. पूर्व 
चोथ्या सहस्रकाच्या शेवटी भारतात आले, भारतात 
आल्यावर त्यांनी भारतातील स्त्रिया घेऊनच प्रजा निर्माण 
केली. तसे त्रद्रचातून म्हटले आहे. त्याचा विचार आपण 
केला आहे. प्रथम हो सवे प्रजा आर्यांनी आपणात 
समावून घेतली. आयांनी इकडच्या लोकांची मुलेही 
पळवून नेली व त्यानाही प्रथम आपल्यात समावून घतले. 
पुढे तसे करण अडाक्य झाले व पुढेया लछोकांचा 
क्षेत्रीय असा वेगळा वर्ग झाला. आर्य अनेकवेळा 
भारतात आल्याचा त्रद्चचात उठे नाही. याचा अथ 
भारतात आर्याश्ी संत्रंधित जे कोणी आहोत ते सर्य 
संकरित आहेत. आणि जे कोणी आपणाला शुद्ध 
आव आहेत अस म्हणतील त्यांच्या आयेत्वावद्दलच 
संशय निर्माण होतो. दुसरी गोष्ट अक्षी आहे की 
ज्यांचा आर्याशी संग्रेय असल्याबद्दल शांका नाही 
अद्या सव लोकांचे डोके लांवटच आहे म्हणून ही 
या छोट्या आणि गोल डोके असलेल्या लोकांचा 
प्राचीन आर्याशी संबध होता असे मानण्यास 
अडचण नेर्माण होते. हे असंकरित कदाचित 
असतीलही परंतु प्राचीन आर्याशी संगंधित आहेत 
अथवा नाही याबद्दळ मोठा संदेह आहे. 

अशी परिस्थिती असताही 


अभाविकपणे म्हणा 
अथवा ज्ञाणूनघुजून म्हणा आपल्या 


शुद्ध आयंत्वाबद्दल 


व इतरांच्या संकरितपणावद्दळ संघर्ष निर्माण करणारा 
वाद निर्माण करतात. अशाप्रकारच्या ठिषाणाचे 
उदाहरणच दालखवावयाचे असले तर महाराष्ट्र स्टेट 
गझेटिअर्स भाग ३ रा इतिहास- मराठा काळ या 
पुस्तकात पुस्तकाच्या संपादकाने डो. सो. इरावती कवे 
यांच्या मराठी लोकांची संस्कृती या पुस्तकाच्या 
९. १५३-१५४ चा इंग्रजी गोपवारा दिला त्याचा 
काही भाग दाखविता येईल संपूर्ण उतारा फार मोठा 
आहे. त्यातीळ पृ. २०६ वरील काही भाग येथे उद्‌घुत 
केळा आहे : 

“गग १४, 110 1८11018, ॥॥81105 
घय ळ्या गलका होळ फाड, गाठ 
१18115 छत २1७11४४ 60116 पांत फ्9्फ 
७०९४७०७] (10 (110818 घात शिठ ॥1819- 
िछड. शातता एश्‍्याता छा ठघेडा 
7100 0 ताडठुपांडाठत 0.01 018 गा छ9- 
णाचऊड, एला 1002898118 ]3'811111118 
वितीते गात फच ७७० 00९ ग[छा'9- 
ता88 दत फडात) 10५88 छ'०पण]. 
गणा 1608 ४0 6 ०0ालो8101 11180 
16 ॥18ा'१1188, 1108 ११-७८ 
९8९5, गाढ 0110108 ढा इ] ०1056 
7088110]81028 10 68801 ठग ला 95 (0 16 
गोली[तळत ग्रा, ला8 "णपाठा ठद्वालहुला'ए. 
ग] 6]888 68110 11) 165561 01 हाळताठा 
०018० १षं॥]] ॥॥० ९१ तलाला0०००- 
वठ 008 8116 णाला ७७8 घात 
89५७ 1156 ४० ०" ल ९8३७३, $ला)]6 
०३४३७७ 8०81 (0 115878 ७०७ ती"ठया] 
धि 10101 1100811] (11108, (0७2 
870प]8 घा ठिणाल्त फळ 01) 16 1388518 
० हठ्लं8] हवि शाड ७. 07. [10 ॥11700- 
॥1० ० £9०७४'8111081] पाह॥0)॥1101, 2 
गच)! ची] तागड ०. 8101818008. 
घेा8 गाठ ल्ह्या] 01१8७, 116 एकाला 
०. 6 पायाच हयात पवां181108, 1116 
एल ]९01]₹811 उिल8 उडाळात. त 
0116 7101108110 7७80. प 3118170 
४0 ७ 168१ गाद्या 88 018 ("87०७18 
गी"00. 3000089 ४० ७९ 8688. 
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वि क चड 
आये : अथ आणि अनथे 


ज्या अर्थी संपादकाने वरीळ उतारा आघारभूत 
म्हणून उद्धृत केळा त्याअर्थी त्याना तो बरोबर आणि 
प्रमाणभूत वाटतो. असे गृहीत धरून चालावयास 
हरकत नाही, आता या उतार्‍्यावद्दळ विचार करू. 
विचारातील मुख्य मुद्दा भारतातीळ जाती भोगोलिक- 
वितरणामुळे (४७०४१10111081] तै]डा1'010ए1011) 
निर्माण झाल्या आहेत हे आहे. तस नसले तर त्याना 
वंदाबादाच्या कल्पना चिकटवणे म्हणजे शास्त्राच्या 
नावावर गोंधळ निर्माण करण्यासारने होईल आणि तेच 
नेमके वरील उताऱ्यात आहे. कोकणस्थ, देदास्थ, 
तग्वेदी त्राह्मण, माध्येदिन त्राह्मण, मराठे, महार, मांग 
आग्री, खेरे कुणबी, माने इत्यादी या उताऱ्यात दिलेल्या 
जाती भोगोलिक वितरणामुळ निर्माण झाल्या म्हणणे 
आुद्ध वेडेपणाचे होइल. प्रथम भोगोलिक वितरण 
याचाच अर्थ निश्चित नाही. भोंगोलिक वितरण 
म्हणजे नद्या, पर्वेत डोंगर, घाटमाथा, पठार, नद्यांचे 
खोरे, रेताड वाळवंट, अथवा शीत आणि उप्ण 
प्रदेश म्हटळे तर महाराष्ट्रात असलेल्या सोनार, लोहार, 
सुतार, माळी, कुणब्री, ब्राह्मण, कोळी, कोष्टी, 
न्हावी, चांभार, कुंभार, तेली, गुरव, गारपगारी, 
घनुजे, खेरे कुणवी, मानी, गोंधळी, महार, मांग, 
परधान, इत्यादी जातीचा भौगोलिक वितरणाकी 
काही संत्रंध नाही, जाती भारतात सवंत्र आहेत. 
त्या विषम भोगोलिक भागात सारख्याच आहित. 
या उतार्‍्यातील कोकणस्थ म्हणजे कोकणात राहणार 
( विशेषतः ब्राह्मण ) देशस्थ म्हणजे देद्यावर राहणारे 
हा सापेक्ष शब्द आहे. हा शाव्दही ब्राह्मणासच 
लावतात आणि कोकणस्थ ब्राह्मणाच्या सापेक्षाने 
योजितात. क्ग्वेदी आणि माध्यंदिन हे वेगवेगळे शाखा- 
भेद भिन्न वेदाच्या अध्ययनामुळे अथवा यज्ञातील 
कर्मामुळे निर्माण झाले. मराठे महाराष्ट्रातील अथवा 
मराठा जातीचे लोक. महार, मांग, आग्री, खेरे कुणबी, 
माने इत्यादी वेगवेगळ्या जाती. भिन्न वेद पठण 
करणाराचे डोके भिन्न आहे असे म्हणणे कळा आणि 
शास्त्र दिकणाऱ्या विद्यार्थ्यांचे डोके भिन्न आहे असे 
म्हणण्यासारवे आहे. डोक्याचे भिन्नत्व त्यांच्या 
भिन्न शाखेमुळे आहे अथवा त्यांचा एकमेकाशी 
समंध आहे असे म्हणणे वेंधळेपणाचे प्रदर्शन होईल. 


जाती आणि शाखाभेद यांचा वंदभमेदाळ्यी काहीच 
संबध नाही हे सांगावयास कोणी शास्त्रज्ञ नको 
भारतातीळ जाती धद्यावरून निर्माण झाल्या असून 
त्या आयपूव आहेत. त्या फक्त वेद्य आणि इाद्र 
या. सिंधृलोकाशी संबंधित खालच्या दोन वर्णातच 


आहेत हे आपण अन्यत्र पाहिळे आहे. एकाच 
जातत मिन्न डोके आण भिन्न जातीत एक डोके 


असणे दाक्‍्य आहे. जातीला किंवा वेदाच्या ज्ञाखेला 
वंशभेद चिकटविल्याने गोंधळाशिवाय काहीच निर्माग 
हांत. जसे माथ्येदिन म्हणज्ञ यजुर्बेदीय ब्राह्मण 
]रमीरपासून कन्याकुमारीपयतं व अहमदात्रादपासन 
कळकत्यापर्यंत आहेत. तसे ते महाराष्ट्रातही, त्यावरून 
त्यांचा वंश ठरविणे वेंडगळपणाचे होईल. अक्षा 
प्रकारचा अक्षास्त्रीय गोंधळ निर्माण करून अमुक 
अमक्यापेक्षा श्रष्ठ आगि अमुक शुद्ध आणि अमुक 
संकरित म्हणण्याला जातीयवादी अभिनिवेशाशिवाय 
डुसरा काहीही आधार नाही. वरील उताऱ्यातील 
मूळ बिचार आणि त्यापासून काढलेली सर्वच अनु- 
माने विपर्यस्त चुकीची अक्षास्त्रीय आणि बुद्धिवाद 
आणि तर्क यांच्याशी संपूर्णतः विसंगत आहेत. वंदा- 
वादाची प्रमेये जातीपातीस आणि वेदाच्या भिन्न 
दात्लाना जोडल्याने कसा गोंधळ निमाण होतो त्याचे 
हे उत्कृ उदाहरण आहे. 

अक्शा प्रकारचे मध्ययुगीन चुकीच्या अमिनिवेश- 
पूर्ण कल्पनावर लिहिळेळे लिखाण आधारभूत घरून 
महाराष्ट्र शासनाकडून अक्या पुस्तकाची निर्मिती 
व्हावी ही एक दुदैवी घटनाच म्हटली पाहिजे. 

ज्या आये श्रेष्ठत्वाच्या कल्पनेने भारतात सहा 
हजार वर्षे पावेतो विषम समाजरचना निर्माण करून 
टिकविली तिचे यथार्थ आणि सम्यग्ज्ञान होगे समता 
आणि लोकशाहो या दृष्टीने अत्येत आवदवक आहे. 
त्या उलट परंपरागत चालत आलेली विषमता निर्माण 
करणारे चुकीचे समज शास्त्राच्या नाबावर चुकीचा 
तकदुष्ट अक्षास्त्रीय गोंधळ निर्माण करून परंपरागत 
विषमता शास्त्रीय आहे असे दाखविण्याचा अमि- 
निवेशाने केळळा खोटा प्रयत्न समता आणि मानवता 
यांना मारक तर आहेच परंतु ती छृास्त्राच्या नावावर 
सामान्य लोकांची फसवणूकही होय, 


हिना हय 


र ११ 


| अनुक्रमणिका | 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


५ प 
कम्य 
च &वनभारते र्‍ 
शह ७५ >** 
न्ट्« अमृतमहोत्सवी >७ 
» >), 


कि. 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


श्री. अदट्रयानंद गळतगे 


टिंगभेद आणि उत्क्ांति - ७ 


एकेरी व दुहेरी रंगसूत्रव्यवस्थेत द्विलिंगी अवस्थे- 
पासून एकलिंगी अवस्था आनुवंशिक दृष्ट्या कशी 
निर्माण झाली असावी याचा विचार मागच्या 
लेखात केला. त्याचप्रमाणे लिंग हा मुळात आनु- 
वंशिक गुण असला तरी तो खालच्या वर्गातील 
जीवांच्या इतर अनेक आनुवंशिक गुणाप्रमाणे 
परिस्थितीशी जुळवून घेण्यासाठी निर्माण झाला 
असल्याने तो परिसराप्रमाणे कसा बदलू शकतो व 
वरच्या वर्गातील प्राण्यानी परिसरावर तावा 
मिळविल्यामुळे तो परिस्थितीवर अवलंबून न राहता 
पूर्णपणे आनुवंशिक घटकानी (रंगसूत्रानी) कसा 
ठरतो-म्हणजे वरच्या वर्गात लिंगनिणयाची स्वतंत्र 
आनुवंशिक यंत्रणा कक्षी निर्माण झाली आहे हेही 
आपण सविस्तरपणे पाहिले आहे. या लिंगनिर्ण- 
याच्या यंत्रणेमुळे दोन भिन्निलगी जाती निर्माण 
झाल्या असून त्याचे मानवामध्ये कोणकोणते आनु- 
वंशिक परिणाम झाले आहेत हे पाहणे आता कठंव्य 
आहे. 
आनुवंशिकतेच्या दृष्टीने स्रीत्व ब पुरुषत्ब 

मानवाच्या जननपेक्षीत २३ रंगसूत्रे असतात. 
त्यांच्या संयोगापासून तयार झालेल्या दुहेरी संयुक्‍त 
पेशीत ४६ रंगसूत्राच्या २३ ठराविक जोड्या असून 
२२ वी जोडी ही लिंगनिर्णायक असल्याने या 
जोडीला लिंगनिर्णायक रंगसूत्रे ( 588 ठ0- 
1108017168) म्हणतात. ही जोडी ५ र असेल तर 
गर्भाचे लिंग स्त्रीलिंग व ह ४ असेल तर पुल्लिंग 


१. आनुवंशिक गुणघटकांची संकेतभापा ( 


जीवाचा मूलभूत पटक-प्रथीन- कसा तयार होतो 
प्रथीन तयार करणेही शक्‍य झाले आहे. 

२. हे सर्वे मानसिक मागसलेपणाचे ( 
गुणघटकाने (7008655106 80106) निर्माण 
करीत नसल्यामुळे हे 


मानसिक दोषामध्ये हा दुवेळ गुणघटक 016 


891016 ८०१6) 
हेही आता माहीत 


1101181] ॥681'081011 ) 


र ी होत असतात. हा गुण-घटक विशिष्ट तऱ्हेचे एंज्ञाइम तयार 
दोष निर्माण होतात असे आढळून आले आहे. उदा. 


ठरते. या ७ रंगसूत्रामुळे स्त्रीत्व व ह 
रंगसूत्रामुळे पुरुपत्व कसे ठरते हे मात्र अजून माहीत 
झालेले नाही. रंगसूत्रे ही गुणघटकानी वनलेली 
असून हे गुणवटक 1) 4 (डीञक्झञीरिवो न्युल्कीक 
असिड) या विशिष्ट तर्‍हेच्या आम्लाने वनलेळे 
असतात. ही आम्ठे 1 नावाच्या आणखी एका 
आम्लाच्या साह्याने वेगवेगळया जीवरासायनिक 
प्रक्रियानी वेगवेगळे गुण ठरवीत असतात. व्यक्‍तीची 
उंची, रंग इ. शारीरिक लक्षणाप्रमाणेच तिचा 
स्वभाव, वुद्धि इ. मानसिक लक्षणेसुद्धा या 
गुणघटकानीच ठरतात. म्हणजे ज्यारीरिक लक्षणा- 
प्रमाणेच मानसिक लक्षणेसुद्धा जीवरासायनिक 
प्रक्रियांचाच परिणाम असतात. काही मानसिक 
दोष निर्माण करणाऱ्या गुणघटकांचे काये रासायनिक 
पातळीवर कसे चालते हेही माहीत झाले 
आले आहे. भाकरीवर वाढणार्‍या ॥४८८//- 
०५७०५7८ नावाच्या वुरशीच्या अभ्यासावरून वीडल 
आणि टाटम या नोवेल पारितोषिक विजेत्या 
शास्त्रज्ञांनी गुणघटकांचे कार्य एंज्ञाईम माफत कसे 
चालते हे स्पष्ट केले असून त्यांचा याविषयीचा 
०५७ टा 018 त्रा29110 हा सिद्धांत मान- 
वाच्या काही मानसिक दोपांनाही लागू होत 
असल्याचे आढळून आले आहे. ( उदा. एात्ाए- 
रट 1118, (हया, (8180056118 
इ, मानसिक दोष*) हे सवं मानसिक दोष ठळक 


आता माहीत झालेली 


असून 
झाले आहे, 


अ्याप्रकारे कृत्रिमपणे 
दोष प्रत्येको एका दुवेळ 


णात] ०11३8 या 


ह 1 1818111116 या अमिनो आम्लाचे ॥॥1'051116 सः 
एका अमिनो आम्लात रूपा क ज्या पडी 


असलेल्या मुलांचे वौद्धि 
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“साईम तयार करीत नसल्यामुळे हा दोष निर्माण होतो. 
क मूल्यांकन (1()) २० च्याही खाली असते. 
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लिंगभेद आणि उत्क्रांति 


असल्यामुळे व ते एकाच गुणघटकामुळे निर्माण 
होत असल्यामुळे (311216 ९७1९ 111101181109) 
त्यांच्या आनुवंशिक स्वरूपाविषयी व जीवरासायनिक 
प्रक्रिाांविपषयी माहिती मिळवता आली. पण 
वद्चिमत्ता ( 1611100108 ) किवा स्वभाव 
((811]3619111011) यांचे आनुवंशिक व जीव- 
रासायनिक स्वरूप अक्षा रीतीने माहीत होणे 
कठीण आहे, कारण वुद्धिमत्ता व स्वभाव हे उंची- 
प्रमाणे किवा रंगाप्रमाणे प्रवळता व दुर्वळता नस- 
लेल्या अनेक गुणघटकानी ठरतात (1017४०0) . 
पण ते आनृवंश्िक आहेत व त्यांची अभिव्यक्ति 
जीवरासायनिक प्रक्रियावर अवलंबून आहे 
याविषयी मात्र शंका नाही. एकवीजी जुळ्यांच्या 
( 1101029४2०४० /फयाड ) अभ्यासावरून 
शारीरिक लक्षणाप्रमाणेच सर्व मानसिक लक्षणे 
सुद्धा आनुवंशिक असल्याचे सिद्ध झाले आहे.' 
आणि आनुवंशिक लक्षणे जीवरासायनिक प्रक्रियांचा 
परिपाक असतात हे आता निरपवादपणे सिद्ध झाले 
आहे. मानसिक लक्षणांच्या आनुवंशिक व रासा- 
यनिक स्वरूपावर भर देण्याचा उद्देश एवढाच को 
लिंगभेद हा मुळांत आनुवंशिक भेद असल्यामुळे 
स्त्रोमधील व पुरुषामधील ज्ञारीरिक भिन्नतेप्रमाणेच 
मानसिक भिन्नताही आनुवंशिक असून ती भिन्न 
जीवरासायनिक प्रक्रियांचा परिणाम आहे हे 
स्पष्ट व्हावे. एकवीजी जुळ्यांच्या अभ्यासावरून 
हा निष्कर्ष काढणे अपरिहार्य आहे. अर्थात्‌ 


हा अनुवंशशास्त्राचा ढोवळ निष्कर्ष झाला. प्रत्य- 
क्षात्‌ याचा पुर्ण अर्थ तपक्षीलात जाऊन पाहणे 
अगत्याचे आहे. 


स्त्री व पुरुष या दोघांमध्ये रंगसूत्रांच्या २२ 
जोड्या सारख्याच असतात. फक्त २३ वी जोडी 
-»>% किवा ४४ - त्यांच्यात भिन्न असते. या 
२३ व्या जोडीतील ३ हे रंगसूत्रहो दोघात 
सारखेच असते. म्हणजे स्त्रीपु्॑यातील अंतिम भेद 
७४ या एकाच रंगसूत्रामुळे निर्माण होतो असे म्हणा- 
वयास हरकत नाही. या ४ रंगसूत्रात पुरुषत्व ठर- 
विणारे गुणघटक असले पाहिजेत असे अनुमान 
करायला हरकत नाही. पण या ७ रंगसूत्रामुळेच 
पुरुषत्व ठरते याला अनुवंशिकदृष्टया निश्‍चित 
पुरावा आहे काय ? ड्रोसोफिला माशीमध्ये > ४ 
रंगसूत्रामुळे नर निर्माण होत असला तरी ४ मुळे 
त्याच्यात नरत्व ठरत नाही. हे आपण मागच्या 
लेखांकात पाहिले आहे. कारण क्वचित्‌ ४ 
हे रंगसूत्र ह ला चिकटल्यामुळे 20 व ४५१ 
अशी रंगसूत्रव्यवस्था निर्माण होते. तेव्हा 0 
मध्ये ४ नसले तरी त्यापासून नर निर्माण होतो; 
( मात्र तो वांक्न असतो; यावरून ४ मध्ये फक्त 
वांक्षपणा घालविणारे गुणघटक असतात हे सिद्ध 
होते.) व २१% मध्ये ४ असले तरी ती मादी 
असते. हीच गोष्ट मानवालाही लागू होत नसेल 
कशावरून ? सुदैवाने ड्रोसोफिलाप्रमाणे मानवातही 


१. एकाच बीजापासून जे जुळे जन्मते त्यांची उंची, रंग, तोंडवळा, लिंग इ. शारीरिक लक्षणे 
तर सारखी असतातच पण वृद्धि, भावना, आवडी-निवडी इ. लक्षणांच्या वाबतीतही त्यांच्यात अगदीच 
साम्य आढळन येते. त्यांच्यात वुद्धीचे मूल्यांकन (1/शे) सारखेच आढळून येते. त्याचप्रमणे एकात 


गुन्हेगारी प्रवृत्ती असेल त 
सारखेच असते. उदा. एकटा चो 
पत्र तयार करणे, फसवून लुबाडणे, ( 
बावतीतही आढळून येते. ग॒न्हेगारीवृ 


र॒ दुसर्‍यातही ती आढळून येते; इतकेच नव्हे तर गुन्ह्याचे स्वरूपही दोघात 
र असेल तर दुसराही चोरच असतो. होच गोष्ट दारू पिणे, खोटे कागद- 
स्त्रियांच्या बाबतीत ) वेश्यावृत्ति, इ. इतरही अनेक गुन्ह्यांच्या 
त्ति व आनुवंशिकता यांच्या संवंधाविषयीच्या अधिक माहितीसाठी 


जिज्ञासनी 7011811108 181120 यांचा 072078 ८४ 1)2812102/ हा ग्रंथ पहावा, 
न २. वर उल्लेख केलेले एफभाशातर्भाणा8 इ. मानसिक आनुवंशिक दोष जीवरासायनिक 


प्रक्रियांनी कसे निर्माण होतात हे तळटीप २ (पृ. १२) 
1४5८701072 ८०1४, इ. अनेक सूक्ष्म जीवावरील प्रयो 
जीवरासायनिक प्रक्रियांवरून ठरते हे आता पूर्णपणे प्रस्थापित ज्ञा 
जीवामध्ये जीवरासायनिक प्रक्रियांच्या दृष्टीने काहीच फरक नाही 


१३ 


वरून स्पष्ट होईलच, पण ॥४९१८7०३७०/०; 
गावरून सर्वे आनुवंशिक गुणांचे स्वरूप अंतिमतः 
ले आहे. (मानवामध्ये व या सूक्ष्म 
हेही आता प्रस्थापित झाले आहे, ) 


| अनुक्रमणिका | 
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का सा 
4/१ ) ते 
च & 007 > 
१ &*% “क १ कक 
शि नवभारत ् 
क्य ॥्ल॑ ७५ णि ज्ञ 
न्ट्« १ अमृतमहोत्सवी, 
छे, 6 
क सूळ. वषे 
*ा 2 पतात 
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नवभारत 


क्वचित्‌ लंगिक विभाजनाच्या ( 11७0518 ) वेळी 
> रंगसूत्राला ४ चिकटून 20 व ५४% अशी 
अवस्था निर्माण होते. अशा पेशीपासून मात्र 
ड्रोसोफिलाप्रमाणे अनुक्रमे पुरुष व स्त्री निर्माण 
होण्याऐवजी अपूर्ण स्त्रीत्व व अपूर्ण पृरुषत्व 
असलेल्या व्यक्ति निर्माण होतात. 0) मुळे जी 
स्त्री निर्माण होते तिला स्त्री जननेंद्रिये असली तरी 
ती पुण विकसित नसतात. स्तनांचीही वाढ होत 
नाही. शरीराने अशी स्त्री ठेंगणी असून तिची 
मानसिक वाढही खुरटलेली असते. याउलट ह १९ 
मुळे जो पुरुष निर्माण होतो त्याला पुरूप 
जननेंद्रिये असली तरी ती अविकसित असतात. 
शिवाय त्याच्यात स्तनांची वाढ होते व चरवी व केस 
यांची वाढ स्त्रीप्रमाणे होते. असा पुरुष आकाराने 
वराच' मोठा असून त्याची मानसिक वाढ खुरट- 
लेली असते. यो दोन तर्‍हेच्या मोठ्या आतुवंशिक 
लंगिक दोषावरून अनेक गोष्टी स्पष्ट होतात. एक 
म्हणजे 20) मध्ये ४ नसल्यामुळे व अशी व्यक्ति 
स्त्री असल्यामुळे पुरुषत्व ठरविण्यासाठी ४ या रंग- 
सूत्राची जरूरी आहे हे स्पष्ट होते, ४ मध्ये 
पुरुषत्व ठरविण्याचा गुणघटक किती प्रवळ आहे 
याची कल्पना 2202 2७४ जशी जी रंगसूत्र- 
व्यवस्था क्वचित्‌ निर्माण होते त्यावरून दिसून 
येते. येथे 52 असल्यामुळे, म्हणजे स्त्रीत्व ठरवि- 
णाऱ्या रंगसूत्रांची रेलचेल असल्यामुळे, या पेज्ी- 
पासून तयार होणार्‍या व्यक्तीचे लिंग स्त्रीलिंगच 
असावयास पाहिजे, पण अशी व्यक्ति पुरुषच असते. 
यावरून % मध्ये पुरुषत्व ठरविणारे प्रवळ गुणघटक 
आहेत हे निरपवादपणे सिद्ध होते. दुसरी गोण्ट म्हणजे 
“९ ४ व्यक्ति आकाराने मोठी असल्यामुळे व 
९0 व्यक्ति आकाराने सरासरीपेक्षा लहान असल्या- 
मुळे पुरुषी शरीराचा मोठा आकार व उंची हिर 
या रंगसूत्रातील गुणघटकामुळेच निर्माण होत असले 
पाहिजेत हे स्पष्ट आहे. ( हीच गोष्ट इतर प्राण्यांत 


१. 20) अवस्थेला 1116७ 
3170116 अशनी वेद्यकक्नास्त्रात नावे आहेत 


". 
२. अक्षा रीतीने 
शारीरिक गुणधर्माप्रमाणेच 


१४ 


नराच्या वाबतीत आढळून येते. पक्ष्यात नर हे 
मुळे निर्माण होत असल्यामुळे नराचा मोठा आकार 
>> वर अवलंबून असल्याचे आढळून येते. याच 
कारणासाठी नराचा आकार हॉर्मोनमुळे वदलता 
येत नाही.) तिसरी गोष्ट म्हणजे 0 व ४१४५५ 
या दोन्ही व्यक्ति मानसिक दृष्ट्या अविकसित 
असल्यामुळे लंगिक विकास व सानसिक विकास 
यांचा घनिष्ठ संबंध आहे असे मानावे लागते. 
लेंगिक विकसनक्षीलता व मानसिक विकसनश्लीलता 
ही दोन्ही संलग्नपणे उत्क्रांत झाली आहेत असा 
यावरून निष्कर्प निघतो. प्रजोत्पादनाची प्रक्रिया 
केवळ शारीरिक नसून ती मानसिकही आहे असा 
याचा अथ असून स्त्रीपुरुपांच्या भिन्च लंगिक 
मानसशास्त्राचा तो आधार वनतो.१ 

पुरुपत्वाला स्त्रीत्वाचा 


आनुवंशिक आधार आव्यक 

अशारीतीने ४ मुळे पुरुपत्व ठरत असले तरी 
केवळ ४ मुळेच ते ठरते असे म्हणता येईल काय? 
इतर रंगसूत्रांचे, विशेषत: फर या स्त्रीलिंग ठर- 
विणार्‍या रंगसूत्राचे सहकार्य घेण्याची त्याला मुळीच 
आवड्यकता नाही असे म्हणता येईल काय ? ४ ला 
> च्या सहकार्याची आवश्यकता नसेल तर पुरुपत्व 
हा स्वयंभू गुण असून तो मानसिक व वोद्धिकदृष्ट्याही 
झुर्पाचे वेगळेपण दाखवू शकतो असे म्हणावयाला 
वराच आधार मिळतो. या उलट ४ ला फर च्या 

हेकार्याची गरज असेल तर पत्व ं 

ग नून तो गुर रा त स्त्रांच्या रंगसूत्राचाही 
अत: हात आहे असे म्हणता येईल. अ्ला परि- 
स्थितीतस्त्री व पुरुष यांच्यामध्ये मानसिक व 
वौद्धिकद्‌ष्ट्या अविभाज्यता नाही असे म्हणण्याला 
वराच आधार मिळतो. प्रत्यक्षात ९ ला क च्या 
सहकार्याची नितांत आवद्यकता आहे असे 
ड्रोसोफिलाच्या उदाहरणावरून आढळून येते, कारण 
ज्याप्रमाणे ४ () अवस्था निर्माण होते त्याप्रमाणे 


$ुणीता'0प0 व ऊळ ४ अवस्थेला डालना ल 
दी नावे अर्थात्‌ ते दोष शोधणाऱ्या शास्त्रज्ञांची आहेत. 
एण विकसित किवा आदश स्त्रीत्वाची व पूर्ण विकसि 
मानसिक गुणधर्मावरूनही ठरविणे भाग आहे. 


त पुरुषत्वाची लक्षणे 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


1) 


लिंगभेद आणि उत्क्रांति 


0 अवस्थाही निर्माण होते. पण (0४ गर्भ वाढत 
नाही असे ड्रोसोफिलामध्ये आढळून येते; व मानवातही 
असेच घडत असावे असे समजावयास वराच आधार 
आहे. यावरून पुरुपाचे पुरुपत्व स्वयंभू व निर्भेळ 
नाही असे म्हणणे भाग आहे. ' पुरुपत्वाचा 
मळे स्त्रीत्वात रोवलेळी असून त्याला स्त्रात्वा- 
पासन भरणपोपण मिळतें असे थोडा आलंकारिक 
भाषेचा दोष पत्करून म्हणावयास हरकत नाही 
याचा अर्थ असा की स्त्री-पुरुष स्वभावात मूलभूत 
फरक मानता येत नाही. धडाडी, धैर्य, चौकसपणा 
इ. प्रजोत्पादनाशी संवंध नसलेली स्वभाववे शिष्ट्ये 
दोघातही सारखीच असतात असे म्हणणे भाग 
आहे. आणि मादीपासून नराचा उत्क्रांति ज्ञाली 
ही वस्तुस्थिति लक्षात घेता यात आश्‍चय 
वाटणार नाही. यावरून स्त्री व पुरुष स्वभावाचे 
साचेवंद कप्पे निर्माण करता येणार नाहोत एवढ 
फार तर म्हणता येईल. प्रजोत्यादनाशी संवंध 
नसलेळे गण प्रजोत्पादनाशी ( अगर लंगिक 
व्यवहाराशी ) संबंध असलेल्या गुणामुळ प्रभावित 
होणार नाहीत असे त्यावरून म्हणता येणार नाही 
म्हणजेच त्यांच्यात लेंगिक जातिभेदाबरोवरच, किवा 
जातिभेदामळे, लेंगिक स्वभावभेद निर्माण होणार 
नाहीत असे म्हणता येणार नाही. हा अर्थात्‌ वादाचा 
मुद्दा असला तरी त्यांच्यात लेंगिक जातिभेद आहे 
याविषयी वाद नाही. स्त्री-पुरुषात अनुक्रमे 279 
व ळू ४ अश्ली रंगतूत्रव्यवस्था असल्यामुळे आनुवाश- 
कतेच्या दृष्टीने त्यांच्या दोन भिन्न जाती मानणे 
भाग आहे. अनुवंशशास्त्राच्या भाषेत बोलायचे तर 
स्त्रीमध्ये लिंगनिर्णायक रंगसूत्रे सारखीच असल्यामळे 
ती समजातीय (7७ 1)1'९601119) व पुरुषात ती 
भिन्न असल्य़ामुळे तो भिन्न जातीय ( हायब्रीड ) 
आहे असे म्हणता येईल. हायब्रीड अवस्थेमुळे 


---::<<<>>.- 


१. स्वयंभ्‌ अगर निर्भेळ पुरुषात (0४ मध्ये) 


जीवात वैविध्यश्ीलता ( ४9५७115 ) निर्माण 
होते. आणि प्रत्यक्षात ही वेविध्यशीलता पुरुषात 
आढळून येते, तश्ली स्त्रीत आढळून येत नाही 
पुरुषात जशी वेड्यांची संख्या स्त्रियांच्या मानाने 
जास्त आढळून येते तक्षी वुद्धिमंतांचीही संख्या 
स्त्रियांच्या मानाने जास्त आढळून येते. पुरुषात 
ऐोगामुळे व जननक्ास्त्रीय कारणासाठी मृत्यु 
पांवणारांची संख्या स्त्रियांच्या मानाने निश्‍चितच 
जास्त आहे, मुल्ग्यांचे जननप्रमाणही मुलीच्या 
मानाने नेहमीच जास्त आढळून येते. साधारणपणे 
१०० मुलीमागे १०४ते ११८ पर्यंत मुलगे जन्मतात 
असे निरनिराळचा देशातील आकडेवारीवरून 
दिसून येते. पुरुषांच्या जन्माचे हे प्रमाणाधिवय 
७ या रंगसूत्रामुळेचे घडून येत असावे अज्ली 
कल्पना आहे * 

२३ रंगसूत्रांच्या जोड्यापैकी २२ जोड्या स्त्री- 
पुरुषात सारख्या असूनसुद्धा, किवा अधिक वरोवर 
म्हणजे, ४६ रंगसूत्रापेकी ४५ रंगसूत्रे स्त्रीपुरुषात 
सारखी असूनसुद्धा स्त्रीपासून पुरुष इतका वेगळा 
दिसून यावा ही गोष्ट ७ या रंगसूत्राचे अनन्य 
साधारणत्व सिद्ध करते. पण ७ मुळे पुरुषात केवळ 
शारीरिक भिन्नताच निर्माण होते असे नसून मानसिक 
भिन्नताही निर्माण होत असावी असे समजण्यास 
आधार आहे. उदा. क्वचित्‌ प्रसंगी & ४ ४ अशी 
रंगसत्र व्यवस्था निर्माण होते. येथे पुरुपत्व ठर- 
विणारे रंगसूत्र दोनदा आले आहे. स्वाभाविकपणे 
अक्षा तर्‍हेची व्यक्ति पुर्ष तर असतेच, पण ती 
“ फाजील ? पुरुष असते असे आढळून येते. म्हणजे 
असे पुरुष वरेच उंच वाढतात व त्यांच्यात 
गुन्हेगारीची प्रवृत्ति प्रकर्षाने येते. स्त्रीच्या उंचीपेक्षा 
पुरुषाची उंची सरासरीने अधिक असते व गुन्हेंगारा- 
मध्येही त्यांचीच संख्या जास्त असते या गोष्टी 


स्त्रीत्वाची मानसिक व शारीरिक लक्षणे 


आढळन येणार नाहांत, उदा अशा पुरुषाला अवशप स्तन असणार नाहीत पण वर म्हटल्याभप्रमाण असा 


पुरुष (09) जन्मू शकत नाहा 
२. ' नवभारत मं , ७०. 


३. स्त्रीपुर्षात वैविध्य्षीलतेच्या बाबतीत आढळून येणार्‍या फरकाविषयी अधिक विचार पुढे 


करण्यात येईल. 
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9. 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


क्र 


नवभारत 


लक्षात घेता दोन ४ रंगसूवामुळे या गुणात वाढ 
व्हावी हे अपेक्षित आहे. ४ रंगसूत्रामध्ये 
पुरुषत्वाची शारीरिक लक्षणे ठरविणाऱ्या गुण- 
घटकांबरोवरच मानसिक लक्षणे ठरविणारे 
गुणघटकही असले पाहिजेत असा यावरून निष्कर्ष 
काढावयास हरकत नाही.' 
हॉर्मोन्स आणि स्त्री-पुरुष भेद 

स्त्रीत्व व पुरुषत्व हे अनुक्रमे अशू व ४४ 
या रंगसूत्रामुळे कसे ठरतात याचा जीवरासायनिक 
तपशील माहीत ज्ञाळेला नसला तरी हॉर्मोन्समाफत 
हे घडत असल्याचे मात्र निरिचित माहीत झाले 
आहे. 292 आणि ४१% रंगसूत्रे प्रथम स्त्रीवीज- 
कोश व पुंबीजकोश व इतर प्राथमिक स्त्रीपुरुष- 
जननेंद्रिये निर्माण करतात. हे वीजकोश विबिष्ट 
प्रकारची द्रव्ये तयार करीत असून तीच पुरुपत्वाची 
व स्त्रीत्वाची सर्व लक्षणे निर्माण होण्यास कारणीभूत 
ठरतात. ही द्रव्ये म्हणजेच हॉर्मोन्स होत. हे हॉर्मोन्स 
दोन प्रकारचे अतून पुरुषी हॉर्मोन्सना 9101020115 
व स्त्री-हॉर्मोन्सना 0081702915 म्हणतात. हे 
हॉर्मोन्स लिंगनिर्णायक रंगसूत्रेच- पण वीजकोशा- 
माफत अप्रत्यक्षपणे-निर्माण करीत असली तरी 
सामान्य रंगसूत्रेसुद्धा ( 8,0501108 ) त्यांचे 
प्रमाण ठरविण्यास हातभार लावत असावेत असे 
मानावयास जागा आहे. कारण निरनिराळ्या 
स्त्रीपुरुषातील हॉर्मोन्सचे प्रमाण कमी-जास्त होत 
असल्याचे दिसून येते. शिवाय स्त्रीपुरुषात दोन्ही 


१. उंची व वुद्धिमत्ता यांच्यामध्ये आनुवंशिक 


1)008111011, 0 3008] शल्ताला) 


समज चुकोचा असल्याचे गुन्हेगारांच्या वद्धिमा 
सरासरीपेक्षा जास्त असते असे आढळन येते. 


२. ही गोष्ट प्रजोत्पादनाशी संवंध असलेले 


करता येत नाही हे सिद्ध करते. अश्ारीतीने 
म्हणण्याऐवजी लेंगिक जातिभेद व लो 
घटनेचे परिणाम आहेत असे म्हणणे 
३. टेस्टोस्टेरोन या अत्यंत 
हॉर्मोनमध्ये रूपांतर होत असल्याचे आ. 
४. * नवभारत? मार्च ७०, 


१६ 


अनुक्रमणिका 


9 ] ९ 8 ने केलेल्या 
व वुद्धिमत्ता यांच्यात संवंध नसला तरी गन्हेगारांची 


[सलेळे ( लंगिक ) गुण व इत 
लंगिक जातिभेदामळे 
गक स्वभावभेद हे दोन्ही 
है अधिक वस्तुस्थितीला 

प्रभावी पुरुषी हॉर्मो 
ढळून आले आहे 


प्रकारचे हॉर्मोन्स आढळून येत असून त्यांच्या 
सापेक्ष प्रमाणावरच त्यांचे स्त्रीत्व किवा पुरूपत्व 
ठरते. ( ही गोष्ट > व &७ या रंगसूत्रातील 
>> या सामान्य रंगसूत्रारून व झह मध्ये 
उत्क्रांतीच्या प्रारंभिक अवस्थेत द्विलिंगी अवस्था 
निर्माण करण्याचे सामथ्ये होते या वस्तुस्थितीवरून 
लक्षात यावयास हरकत नाही. ) इतकेच नव्हे तर 
एका हॉर्मोनचे दुसर्‍या हॉर्मोनमध्ये शरीरात नैस- 
गिकपणे परिवतंन होत असल्याचेही आढळून येते. 
यापेक्षाही आइचर्याची गोष्ट म्हणजे दोन्ही तर्‍हेचे 
हॉर्मोन्स स्त्रीत्व व पुरुपत्व लक्षणे ठरविण्यास एकमे- 
काना मदत करतात | (59118४1811) स्त्रीपुरुषातील 
लिंगभेद अशा रीतीने गुणात्मक नसून संख्यात्मक 
किवा प्रमाणात्मक असल्याचे यावरून स्पष्ट होते. 
मात्र हे हॉर्मोन्स स्त्रीपुर्पातील शारी रिक व मानसिक 
लक्षणे कसे ठरवितात हे माहीत झालेले नाही; 
किवा त्यांची आण्विक रचना ( 8'एलॉा0 ) 
आणि त्यांचे रासायनिक कार्य (००) 


यांच्यात संवंध प्रस्थापित करणेही शक्‍य झालेले 
नाही. 


लिगनिर्णायक रंगसूत्रांची या 
माफत लंगिक लक्षणे व्यक्‍त करण्याची 
वाला कृत्रिमपणे लिंगनिर्णयात हस्तक्षेप करण 


मीक. यासाठी 
फारच सोयीची ठरली आहे. आपण पूर्वी पाहिल्या- 
प्रमाणे * काही 


पा 1 मानवेतर प्राण्यांचे लिंग प्रौढ- 
पणासुद्धा वदलणे यामुळे शक्‍य झाले आहे. मानवा- 


हॉर्मोन्सच्या 
दत मान- 


येते. गुन्ह्याची प्रवृत्ति 
हा सर्वेसामान्य 
एन्हगारांचे बौद्धिक मूल्यांकन 


व इतर गुण यात संपुर्णपणे फारकत 
ळ लंगिक स्वभाभेद निर्माण होतो असे 
'स्त्रापुर्षांच्या भिन्न लेंगिक औनवंशिक 
धरून होईल, न 


न (छाता०्ट्था ) चे इंस्ट्रोन या स्त्री 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


च्छ 


लिंगभेद आणि उत्क्रांति 


सारख्या उच्च प्राण्यात मात्र हे शक्‍य नाही. 
तथापि वालपणी लंगिक दोष असेल तर तो 
दुरुस्त करणे किवा गर्भावस्थेत लिंगपरिवर्तन 
करणे शक्‍य आहे. अज्रा रीतीने एखाद्या प्राण्याचे 
लिंग अनवंशक्रास्त्राच्या दष्टीने एक असताना 
शरीरशास्त्राच्या दष्टीने दुसरेच निर्माण करणे 
शक्य आहे. असा प्राणी रंगसूत्रांच्या दृष्टीने 33. 
( स्त्रीलिंगी ) असूनही तो नराच्या लक्षणांना 
य॒क्‍त होऊन नराप्रमाणे वागतो. यावरून हॉर्मोन्स- 
मध्ये प्राण्याच्या शरीराप्रमाणेच वतेनात व स्वभावा- 
तही वदलळ घडवन आणिण्याचे सामथ्य आहे हे 
सिद्ध होते. उदा. कोंबडीचे खच्चीकरण केले 
म्हणजे स्त्री-हॉर्मोनचा पुरवठा वंद केला तर दुसर्‍या 
वाजूच्या ग्रंथीतून पुरुषी हॉर्मोनचा पुरवठा सुरू 
होऊन तिचे कोंवड्यात रूपांतर हाते इतकेच नव्हे 
तर ती कोंबड्याप्रमाणे आक्रमक वनते, कोंबडीच्या 
मादी पिलाना पुरूषी हॉर्मोनचे इंजेक्शन दिल्यास 
ती कोंबड्याप्रमाणे आक्रमक वनतात. कृत्र्याच्या 
मादी-पिलाना पुरुपी हॉर्मोनचा पुरवठा केला तर 
ती पिले माद्या असनही मूत्र-विसजेन करताना 
मादीची बैठक घेण्याऐवजी नराची वेठक घंतात 
( म्हणजे कत्रीप्रमाणे बसून मत्र-विसर्जन करण्या- 
ऐवजी कुत्र्याप्रमाणे मागची एक तंगडी वर करून 
मत्र-विसर्जन करतात. ) हॉर्मोन्समुळे वतंतात किवा 
स्वभावात कसा फरक पडतो यांचे आणखी एक उत्तम 
उदाहरण म्हणजे ज्यवेळ फिश या माशांचे हाय 
या माशात मादीला पुरुषा हॉर्मोनचा पुरवठा केला 
तर ती लेंगिक दष्ट्या आक्रमक तर बनतेच, पण 
पुरुषी जननेंद्रिय नसतानासुद्धा इतर मादीशी संयोग 
पावण्याचा प्रयत्त करते. म्हणजे विशिष्ट वतंना- 
साठी विशिष्ट जननेंद्रिय पाहिजेच असे नाही ! 
याचा अर्थ मानवाच्या बाबतीत असा होतो की 


स्त्रीपुरुषांच्या भिन्न जननेंद्रियांच्या कायावर त्यांचे 
स्वभाव अवल 
त्यांच्या जननेंद्रियांची काय अवलवून आहेत. अशा- 
रोतीने टॉर्मोन्सचा पुरवठा कमी' जास्त झाला तर 
स्त्रीपुर्षातील जननेंद्रिये व्यवस्थित असनही 
स्वभावात बदल होणे शक्‍य आहे. ही गोष्ट 


न. भा. ३ 


वन नसन त्यांच्या भिन्न स्वभावावर, 


स्त्रीच्या बाबतीत मासिक पाळी बंद झाल्यावर 
स्पष्ट निदर्शनास येते. मासिक पाळी वंद झाल्या- 
नंतरच अनेक स्त्रियांच्या बौद्धिक जीवनाला सुरुवात 
होते. पुह्पाच्या स्वभावातसुद्धा मध्यवयानंतर 
जाणवण्याइतका फरक पडतो. तारुण्यात जहाल 
मतवादी किंवा क्रांतिवादी असलेले पुरुष उतार 
वयात शांततावादी व स्थितिवादी बनतात. तारुण्या- 


- तील हॉर्मोन्सचे प्रमाण बदलून यावेळी हॉर्मोन्सचा 


नवीन समतोल साधण्यात आलेला असतो हेच 
याचे मुख्य कारण होय. मात्र ज्युवेल फिशप्रमाणे 
मानवात व इतर उच्च वर्गातील प्राण्यात हॉर्मोन्समुळे 
वर्तनात व स्वभावात आमूलाग्र वदल घडवून 
आणता येत नाही हे लक्षात ठेवलें पाहिजे. खालच्या 
वर्गातील प्राण्यांचे लिंग परिस्थितीनुसार बदलते, 
पण वरच्या वर्गातील प्राण्यांचे लिंग परि- 
सरानुसार बदलत नाही हे आपण पाहिले आहे. 
हे ज्या कारणासाठी घडते त्याच कारणासाठी 
खालच्या वर्गातील प्राण्यांच्या वर्तनात व स्वभावात 
हॉर्मोन्समुळे ( परिस्थितीमुळे ) संपूर्ण परिवर्तन 
घडून येते, पण वरच्या वर्गातील प्राण्यांच्या स्वभा- 
वात व वर्तनात असे संपुर्ण परिवर्तन घडून येत 
नाही. वरच्या वर्गातील प्राणी खालच्या वर्गातील 
प्राण्याप्रमाणे परिस्थितीवर अवलंबून नसून ते बरेच 
स्वतंत्र झाले आहेत, त्यांच्यात उत्क्रांत झालेली 
मज्जासंस्था अनुभवाने शिकण्याच्या-म्हणजे संस्का र- 
शीलतेच्या ( ७१ए०8॥1119 ) गुणाने युक्‍त 
असल्यामुळे खालच्या वर्गातील प्राण्याप्रमाणे त्याना 
मूलप्रवृत्ती ( 1181110.8 ) वर अवलंबून राह- 
ण्याची गरज उरलेली नाही. नर-उंदराला वयात 
येईपर्यंत अलग ठेवले व नंतर मादीजवळ नेले तर 
तो पहिल्याच प्रयत्नात त्या मादीशी लेंगिक संयोग 
यशस्वीपणे साधू शकतो. पण नर-वानराला वयात 
येईपर्यंत अलग ठेवले व नंतर मादीजवळ नेळे तर तो 
तिच्याशी लेंगिक संयोग साधण्यास पूर्णपणे असमर्थ 
वनतो. याचा अर्थ त्याच्यात पुरुषी हार्मोन्सचा अभाव 
असतो किवा त्याचा स्वभाव पुरेसा आक्रमक नसतो 
असा नसून त्याचा लेंगिक व्यवहार ( गावागि०0्ट 
४७०॥७१10ए7 ) पुर्णपणे हॉमोन्सच्या अगर 
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नवभारत 


मूलप्रवृत्तीच्या तंत्राने घडत नसून अंदातः हॉर्मोन्सच्या 
तंत्राने व अंशतः मानसिक व सामाजिक परिस्थितीमुळे 
शिक्षणाने-घडत असतो, असा होतो. अशारीतीने 
शिक्षणाने उच्च वर्गातील प्राण्यांचे व विद्रेपतः 
मानवाचे मूळ स्वभाव-विशेप वदळू शकत 
असल्यामुळे स्त्री-पुरुषांच्या मूळ स्वभाव-विश्वेषांतील 
जीवशास्त्रीय फरक हुडकून काढणे कठीण होऊन 
वसले आहे, याच अडचणीमुळे स्त्रीपुरुषातील 
स्वभावभेद पुर्णपणे परिस्थितिजन्य आहेत असे 
म्हणणे काही जणाना शक्‍य झाले आहे. समाजात 
मुलगा व मुलगी याना भिन्न रीतीने वाढविण्यात 
येत असल्यामुळे त्यांच्या स्वभावात भिन्नता निर्माण 
झालो आहे असे म्हणणाऱ्यांना अशारीतीने मानवी 
मन संस्कारशील अगर लवचिक (18870) आहे 
या गोष्टीवर एकतर्फी भर देणे भागः पडले आहे 
पण मानवी मन म्हणजे काही चिखलाचा गोळा 
नाही. त्याच्यात अनुवंज्नाने आलेले बरेच सुप्त गुण 
असतात. त्यांना वळण लावणे अगर ते वेग- 
वेगळ्या रीतीने व्यक्‍त करणे शक्य आहे; पण ते 
नाहीसे करता येत नाहीत. स्त्रीपुरुपातील स्वभाव- 
भेदाविषपी बोलायचे तर ते वर्‍याच अंशी 
त्यांच्या भिन्न वीजकोशयावर आधारले आहेत; 
आणि हे वीजकोश लिंगनिर्णायक आनुवंशिक यंत्रणे- 
'मुळे ठरत असल्यामुळे हे भेद अंतिमतः आनुवंशिक 
आहेत, पण स्त्री-पुरुपात संस्कारश्ीलता सारखीच 
असल्यामुळे हे आनुवंशिक भेद पुसट होऊ शकतात. 
लिंगनिवद्ध व लिंगविशिष्ट लक्षणे 

छिंगनिर्णायक रंगसूत्रामुळे काही आनुवंदरिक 
गुण सामान्यपणे पुरुषातच दिसून येतात. उदा. 
रंगआांघधळेपणा  ( ७००प7-01111688 ) व 
अविरत रक्‍तस्रावाचा दोप (1६11001115 ).हे 
दोष भानुवंदिक असून प्रत्येकी शू या रंगसत्रातील 
एका दुबळ गुणघटकामुळे (1000381ए6) 'नर्माण 
होतात. हा घटक दुर्वेळ असल्यामुळे स्त्रियात हा 
दोष निर्माण व्हायचा झाल्यास दोन्ही ह मध्ये तो 
घटक असावयास पाहिजे. पण ही संभवनीयता 


१, उदा. 
, नवभारत ' मे ७०. 


१ट 


ड्रोसोफिलामध्ये नरत्व ठरविणारे घटक सामार्‌ 


फारच कमी असते. म्टणून हा दोष स्त्रियात सह्सा 
आढळत नाही. पुरुपात मात्र एकच » असल्यामुळे 
तो दुर्वेल असूनही व्यक्‍त होऊ शकतो, अश्यारीतीने 
लिंगनिर्णायक रंगसूत्रात आढळून येणाऱ्या ( लिंगा- 
व्यतिरिक्त ) गुणघटकांना लिंग-निवद्ध ( $०९७- 
117]₹00 ) गुणघटक म्हणतात. ४ या रंगसूत्रातही 
लेंगिक लक्षणाव्यतिरिक्‍त लक्षणे ठरविणारे गुणघटक 
आढळून येतात. ड्रोसोफिळामध्ये नरातील वांज्षपणा 
घाळविणारा गुणघटक ७ मध्ये असल्याचा मागे 
उल्लेख केळाच आहे. पुरुषात कानावर लांब केस 
निर्माण करणारा ( 15०1010518 ) व 
पायाचा आंगठा पडदायुवत ( ०0-०७ ) वन- 
विणारा असे दोन गुणघटक छ्या रंगसूत्रात 
आढळून येतात. या लक्षणांचा लिंगाशी काहीही 
सवध नसतानासुद्धा ती लिगनिर्णायक रंगसूत्रात 
आढळून येत असल्यामुळे मुळात शलिंगनिणोयक 
रंगसूत्रे सामान्य रंगसूत्रापासून ( ६ए(0501165 |) 
उत्क्रांत ज्ञाली आहेत असे म्हणावे लागते. याच 
न्यायाने सामान्य रंगसूत्रातसुद्धा छेगिक लक्षणे 
ठरविणारे गुणघटक असले पाहिजेत असे समजा- 
वयास हरकत नाही. आणि ही वस्तुस्थिति असल्याचे 
लिंगनिर्णायक रंगसूत्रांच्या आनुवंशिक उत्क्रांतीचा 
इतिहास पाहताना आपण पाहिले आहे.' ही गोष्ट 
मानवातही आढळून यावयास पाहिजे. आणि 
प्रत्यक्षात स्त्रीपुरुषातील हार्मोन्सचे प्रमाण ठरविण्यात 
लिंग-निर्णायक रंगसूत्राना सामान्य रंगसूत्रे ह्‌तभार 
छावत असावेत असे समजावयास वराच आधार आहे, 
इतकेच नव्हे तर लिंगविशिष्ट गुण ठरविणारे धटक 

"न स्त्रात किवा फक्त पुरुषात आढळून येत असल्या- 
मुळ अक्षा गुणांना लिंगविशिष्ट 3७९४-11 
उग म्हणतात. उदा. दाढी व मिक्ला फक्त पुरुषातच 
आढळून यंतात, पण दाढी-मिद्ना निर्माण करणारे 
गुणघटक स्त्रीतही 


असतात. हे 
पुरुषा हॉर्मोन्सच्या 


ह गुणघटक स्त्रीत 
ण प अभावी व्यक्‍त होत नाहीत' 
इतकच, स्त्रीला पुरुषी 


हॉर्मोनचा पुरवठा केल्यास 


व रंगसूत्रात आढळून येतात. 
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स्टे 


ठिंगभेद आणि उत्क्रांति 


स्त्रीलाही दाढी-मिक्ला फुटतात. यावरून स्त्रीतही 
दाढी-मिक्ञा निर्माण क णारे गूणघटक असतात, पण 
स्त्री-हॉर्मोन या गुणवटकांना व्यक्‍त होऊ देत नाही 
हृ स्पष्ट आहे. त्याचप्रमाण दूध देण्याची गुण गायी- 
तच व्यक्‍त होतो. पण खोंडातसुद्धा दुग्ध-गुणघटक 
असतात. कोणत्या खोंडापासून अधिक दूध देणारी 
गाय निर्माण होईल हे त्या खोंडावरून कळणार 
नाही, तर त्या खोंडापासून जन्मणाऱ्या गाय-प्रजेवरून 
कळेल. सामान्यपणे पुरुपानाच टक्कल पडते हे आपण 
नेहमी पाहतो. याचा अर्थ टक्कल पडणारे गुणघटक 
स्त्रीत नसतात असे नाही. पण स्त्री-हॉर्मोनमुळे ते 
व्यक्त होत नाहीत इतकेच. पूरुषात मात्र पुरुषा 
हॉर्मीनमळे हा गणघटक चटकन व्यवत हाता 
एका अपूर्ण लैंगिक वाढ झालेल्या पुरुषाला पुरुपी 
हॉर्मोन्सचा पूरवठा केल्यानंतर त्याच्या पुरुपत्वाचा 
वाढ पुर्ण ज्ञाली, पण त्याला टक्कल पडळ 1 स्त्री- 
पुर्पातील इतर गणांवरही हॉर्मोन्सचा अशा- 
प्रकारचा प्रभाव पडतो काय हे निश्‍चितपणे 
माहीत झालेले नसले तरी वराल लिंगविशिष्ट 
व लिंगप्रभावित ( 805-711ए61006 ) गुणांच्या 
उदाहरणावरून ' असे समजण्यास वराच आधार 
निर्माण झाला आहे की वरेच गुण स्त्रीपुरुषात 
सारखेच असले तरी त्यांच्यातील भिच्च तऱ्हेच्या 
हॉर्मोन-व्यवस्थेमळे ते गुण भिन्न तर्‍हेने व्यक्त 
होतात. स्त्री ही पुरुषापेक्षा कमी धैर्यशाली आहे 
असे नाही; पण तिचे धैय पुरुषाहून वेगळ असत; 
तसेच स्त्री पुरुषापेक्षा कमी वृद्धिमान आहे असे 
नाही. पण तिच्या वृद्धीचे कार्य पुरुषा वद्धीच्या 
कार्याहन भिन्न आहे असे म्हणता येईल, पुरुषामध्य 
आक्रमकतेचा गण ( घष्ट्टा08319 6110855 ) आहें 
आणि स्त्रीमध्ये तो नाही असे नाही. पण तो स्त्रीमध्ये 
निराळ्या रीतीने व्यक्‍त होते इतकेच, ( खालच्या 
वर्गातील प्राण्यात माद्या आपल्या पिलावर गडातर 
आले तर त्यांच्या संरक्षणासाठा एकदम आक्रमक 


वनतात), दाढी- मिक्या, स्तन, टवकल इ. लक्षण दृश 


१, याच न्या 
स्तन निर्माण करणारे गणघटक पुरुषातही असतात 


२, याविषयीची समाजशास्त्र 


याने पुरुषाला स्त्रीहॉर्मोनचा 


व मोजण्याजोगी असल्यामुळे त्यांच्या आन॒वंश्िक 
स्वरूपाची माहिती मिळवता आली. पण धैय, वर 
आक्रप्रकता हे गुण अमूर्त असल्यामुळे व त्यांचा संवंध 
मानवाच्या संस्कारशील मनाशी येत असल्यामळे 
त्यांच्या लिंगविशिष्ट आनुवंशिक स्वरूपाविषयी 
निरिचत माहिती मिळविणे वा विधान करणे अशक्य 
आहे. उदा. आक्रमकता या गुणासंवंधी केलेल्या वरील 
विधानाला कोणीही आक्षेप घेऊ शकेल व म्हणू 
शकेल को स्त्रीत पुरुषाइतकोच' व पुरुषासारखीच 
आक्रमकता आहे, पण लहानपणापासून आक्रमक न 
वनण्यासाठी पद्धतशीर शिकवण दिली गेल्यामुळे व 
मातृत्वामुळे ( म्हणजे परिस्थितीमुळे) तिला 
आपला आक्रमक गुण व्यक्‍त करता येत नाही; 
आणि या आक्षेपाला उत्तर देणे कठीण आहे. निदान 
आक्रमकतेच्या वावतीत पुरुषी हॉर्मोनने इतर 
प्राण्यात आक्रमकता निर्माण करता येते हे सप्रयोग 
दाखवून त्या गुणाच्या लिंगविशिप्ट स्वरूपाविषयी 
बळकट पुरावा तरी निर्माण करता येतो. पण 
धेय, वृद्धि, उपक्रमशीलता, चौकस वृत्ति इत्यादी इतर 
अनेक गुणांविषयी हे अशक्य असल्याने त्यांच्या 
वावतींत युक्‍्तिवादाचा आश्रय घेण्यावाचून गत्यंतर 
उरत नाही. हे गुण स्त्रोपुर्पात सारखेच असतात, 
पण ते त्यांच्यात वेगळ्या रीतीने व्यक्‍त होतात असे 
म्हणणे दाक्य असले तरी त्याविषयीच्या आनुवंशिक 
प्रयोगाच्या अभावी व निरीक्षणापासून निघणार्‍या 
वेगवेगळ्या निष्कर्षामुळे हा अमनुवंश्ञास्त्राच्या 
सांप्रत ज्ञानाच्या कक्षेवाहेरचा विषय समजून तो 
थेच सोडन देणे भाग आहे. 
निष्कर्ष 

१) स्त्री व पुरुष यांच्या स्वभावात आतुवं शिक- 
तेच्या दृष्टीने निठचितेच फरक असून तो मुख्यतः 
लिंगतिर्णायक रंगसूत्रामुळे व सामान्यपणे सामान्य 
रंगसत्रामुळे (हॉर्मोन्सच्या माफत) निर्माण होतो 
[ अज्षारीतीने खालच्या वर्गातील नर व मादी 
यांच्याप्रमाणेच मानवामध्ये पुरुषाची आक्रमकता 


पुरवठा केला तर त्याचे स्तन मोठे होतात'. 


त्रीय व मानसशास्त्रीय दृष्टिकोनातून पुढे चर्चा करावयाची आहे. 
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नवभारत 


( 8शटछ्टा'९58ए811888 ) व स्त्रीची स्थितिशीलता 
(08850६४ ) ही आनुवंशिक लेंगिक लक्षणे 
मानणं भाग आहे. ] पण मानवी मनाच्या संस्कार- 
शीलते ( 1188लपए ) मुळे स्त्रीपुरषातील 
लंगिक स्वभावभेद शिक्षणाने ( वाह्य परिसरामळे ) 
पुसट करता येतो. पण तो अस्तित्वातच नाही असे 
म्हणता यणार नाही 

) लिंगभेद संख्यात्मक किवा प्रमाणात्मक 
असल्यामुळे पुणे स्त्रीत्व किवा पुर्ण पुरुषत्व या सापेक्ष 


कल्पना आहेत. त्याचप्रमाणे रंगसत्राच्या २२ जोड्या 
स्त्रापुर्षात सारख्याच असल्यामुळे स्त्रीपुरष स्वभा- 
वाचे साचेवंद कप्प निर्माण करता येणार नाहीत 

) स्त्रीत्व हे जननशास्त्राच्या दष्टीने स्व यंपुर्ण 
व आत्मनिर्भर आहे. पुरुषत्व हे जननशास्त्रदष्ट्या 
स्त्रात्वावर अवलवून आहे. दुसर्‍या शब्दात, निभेळ 
स्त्रात्वहो अथपूण जीवशास्त्रीय कल्पना आहे; पण 
निर्भेळ पुरुषत्व ही कल्पना जीवशास्त्र दृष्ट्या अर्थपुर्ण 
होऊ शकत नाही 


हलका ५०३%%२८०३%७८२०१३%%२५३%०८/०७९८९.७०८-२८२७४-२ ५०७४७८२ ८३<€>५"३%८२८-) 
; पराज्ञपाठदछाळासमपण ळ-गरन्थप्रकादान र 


वेदिक संस्कृतीचे विकसित रूप म्हणजेच 
संस्कृतीच्या जन्मापासून आतांपर्यंत झालेल्य 
न केळें आहे. वेदिक संस्कृतीच्या अभ्यासकास 


अत्यंत अप्रतिम अशा प्रकारचें हें पुस्तक आहे 


करमत 
प्रकाशक : 


शा १,९७७ १ ९.७७ ० 


अनुक्रमणिका 


वांदेक संस्कृतीचा विकास उ 


ब 
; अडक- तकेतीथे लक्ष्मणश्याख्ी जोशी 


द्र १ 
व्यवस्थापक, प्राज्ञषपाठहाळामडळ र 
$ 


9 
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कांट्ची कलेविषर्थाची उपपत्ती- 9 


आतापर्यंत आपण कांटच्या सौंद्यविचाराची चर्चा 
करीत होतो. आता यापुढे त्याला कलास्वरूपाविषयी 
काय म्हणायचे आहे याचा विचार आपण करणार 
आहोत. या नवीन विषयात्रद्दलची कांटची मतेदेगील 
त्याच्या सौंदर्यविषयक मतांप्रमाणेच महत्त्वाची आहेत. 


४३. प्रथम कांटने निसगे व कला यामधील मेदाचे 
विवरण केळे आहे. निसगे व कला दोन्हीही गोष्टी 
नवनिर्मिती करीत असतात. पण तरीही त्यांच्यात एक 
महत्त्वाचा भद आहि. कलेमध्ये जाणीवपूवेक केलेली 
निर्मिती अभिम्रेत असते, उलट निसगनिमित गोष्टींमध्ये 
अक्षी जाणीवपूर्वक केलेळी निर्मिती अभिप्रेत नसते, 
कला गोष्टींना घडविते; निसर्गातील गोष्टी घडतात. 
उन्हातान्हात भटकल्याने डोके दुखत; डोके दुखणे ही 
निसरगनियमानुसार घडलेली घटना झाली. डोकें उतरावे 
म्हणून आपण अस्प्रो धतो; ही काही केवळ घडलेली 
क्रिया नव्हे. विशिष्ट कार्य साधावे या हेतून आपण 
जाणीवपूर्वक ही क्रिया घडवितो. घडलेल्या गोष्टी व 
मुद्दाम घडविलेल्या गोष्टी यांच्यात जो फरक आहे तोच 
फरक निसग व कला या मेदामध्ये कांटला अभिम्रत आहे. 
[ 41715 तोंडगट्रणांडी टत 10१ ११६८६१८ 
88 पातीचा (0०८०४) शी'ण ठण ण 
ण3लवणिे8१्ट जा एुभाल'ची (४८॥८ ), १70 
७७ ]0०वेपळ ठा धळ उ७डणी र्ण 1116 
तीला 18 ताडणगटणांडाढते पीठा शिला; 
ली निट चिला ६३ प्राणर (०७१९७) ता”ठ्णी 
०९१७१०१ (९//८०(६७) _] 


८ घडविण्या*ची संकल्पना कांटने आणखी जास्त 
स्पष्ट करून सांगितली आहे. जेथे कृती संकल्पनांच्या 
पायावर उभी असते तेथेच कला ही संकल्पना वापरणे 
प्रस्तुत ठरत. जे आपल्या हातून नैसर्गिक प्रेरणा 
इत्यादींमुळे घडते त्याबद्दल बोलताना कलेची संकल्पना 
वापरता येणार नाही. मधमाद्यांचे पोळे सुबक व 
नियमबद्ध असते; आणि म्हणून कित्येक वेळा पोळ्याला 


कलाकृती म्हणण्यात येते. परंतु पोळ काही कलाकृती 
नव्हे. केवळ सहजप्रव्रत्तीमुळे (1115171160) मधमाशा 
पोळे निर्माण करतात. ते कशासाठी निर्माण करायचे 
याची जाणीव त्यांना नसते. त्यांची कृती कोणत्याही 
संकल्पनेवर आधारलेली नसते. केवळ नेसर्गिक प्रेरणेमुळे 
निर्माण झालेली गोष आपण स्वतंत्र इच्छा- 
शक्तीच्या संकल्पामुळे केढी असे म्हणता येणार 
नाही. जेव्हा आपली इच्छाशक्ती स्वतंत्र असते 
आणि ती जेव्हा विशिष्ट संकल्पनांच्या साहाय्याने 
आपल्याला क्रियाप्रवण करते तेव्हाच कला ही 
संकल्पना वापरणे योग्य ठरते. ( 39 ष्ट्र 
118 00५ 00पप०00 1170पष्टा, 1९९- 
तफ, . 9, ऐफण्पष्टा का ल फाय] 
0018 118008 708801. ६ (110 13888 0 
18 ६०, शा; 510प0ीते 0७ निपणा९त 
970 ) येथ एक मुद्दा ध्यानात ठेवायला हवा. माणूस 
स्वतंत्र केः्हा असतो ? यावर एखादा असे उत्तर देईल 
की जेव्हा माणूस मन मानेल तत्र बागतो तेव्हा तो 
स्वतेत्र असतो. पण खरे म्हणजे असा माणूस आपल्या 
उम्तीचा केवळ गुढाम असतो. भूक लागली म्हणज 
खावे, तहान लागली म्हणजे काहीतरी प्यावे अक्षा 
वृत्तीने जगणारा माणूस आपल्या इच्छांचा ताबेदार 
असतो. याउल्ट उपासाच्या दिवशी भूक लागल्यावर- 
सुद्धा काहीही न लाण्याचा निग्रह करण व तो पाळणे 
यामध्येच खरे मानवी स्वातंत्र्य दिसून येते. केवळ 
माणूसच एखाद्या तत्वानुसार आपल्या कृती नियंत्रित 
करू दाकतो. कृतीला तेतत्वाचा किंवा संकल्पनेचा पाया 
देण्यातच माणसाचे मानवत्व आहे. असा पाया अस- 
लेली, जाणीवपूवक केलेली कृतीच खऱ्या अर्थाने 
स्वतंत्र कृती ठरू शकते. कलाकृती जाणीवपूर्वक 
केळी कृती असत. तिला संकल्पनचा पाया असतो; 
आणि म्हणून ती खऱ्या अर्थाने स्वतंत्र कृती असते, 
घडविण्या*च्या सकल्पनत इच्छाशाक्तीचे स्वातंत्र्य आणि 
संकल्पनाधिष्टता अनुस्यूत आहेत. 
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कळा ही एक प्रकारची मानवी वाकतगारी, 
कोडल्य, निपुणता आहे; आणि म्हणून ती शास्त्रा- 
पेक्षा वेगळी आहे. शास्रात फक्त जाणगे अभिप्रत 
असंत. कलेत काहीतरी घडविणे अभिप्रेत असते. कांही 
लोकांना एखादी उत्तम गोष्ट कशी असायला हवी 
याचे सपूर्ण ज्ञान असते. पण ती गोष्ट घडविण्याची 
निपुणता त्यांच्यात नसते. उंदा ० उत्तम जोडे कसे असा- 
यळा हवेत यावद्दळ एखाद्याला पूर्ण माहिती असेल; पण 
उत्तम जोडे तयार करण्याचे कसत त्याच्यात नसेल. 


कला हस्तः्यवसायापेक्षाही वेगळी आहे. दोन्ही 
ठिकाणी ज्ञाणीवपूर्वक घडविण्याची क्रिया अभिप्रेत आहे; 
परंतु कला स्वतंत्र व स्वायत्त (11९0) असते; तर 
हस्तव्यवसाय अवलंबित असा उद्योग असतो. म्हणून 
कांट त्याला पंगत ए811६1] 81 असे म्हणतो. क्रीडे- 
प्रमाणे कळा ( कलाकृती निर्माण करणे ) एक आगंद- 
दायक कृती आहे. हस्तन्यवसाव स्वतः आनंददायक 
नसतो, आपण पैसे मिळावेत म्हणून ज़ श्रम करतो 
तसे श्रम कांटला येथे अभिप्रेत आहेत. श्रम स्वतः 
आनंददायक नसतात, ते आनंददायक वाटले तर त्याचे 
कारण इतकेच की त्यांच्यामुळे जे मिळायचे असते (उदा. 
पैसे) ते आनंददायक असते. श्रम मुळात आनंददावक 
नसतात; ते लादल्यासारखे वाटतात. [ 4/6 18 


कक्यर्ट, ॥॥6 ही 18 ०811०१ /7८८, (110 
0०७ 1189 10 68116१ ८१८७६३८॥८७१ ७7४, 
७1००] ठा (101116 8३ 9011011118 
राणाला ७०पात ठ्याऱ 0710४७ ॥178] (० 
७ 806058 ) 88 18५, 1. 8 हा) ०००ए]8.- 
ठाया 9४7०७9७॥]1७ 01 1(8 0७11 80०6पण॥; 
एप खा. 6 8000110. 88 10पा', 
1.8 क डाग 688, ला 01 गॉ5 
0७7. 9600111 15 1889७61162 (चाात- 
४७४ ), छत 15 ०॥]४ ११0५000011 10 
1088118 07 एग 10 785115 1] (७, छू. 
पि [०४ ), घात ४1101 185 ५०1३6 तृपहा]- 
धि ९१] 0! ठ्य 8 ००१] ए]इ01'ए 
१081101) ] कांटच्या बाजूने आपल्याला एक 
उद्दा मांडता येईल, जी गोष्ट आपण केवळ श्रम म्हणून 


करतो ती टाळता आली तर आपल्याला हवे असते. 
वाउळ्ट जी गोष्ट मुळातच आनंददायक असते ती 
टाळण्याकडे आपली प्रवृत्ती नसते. पोस्टमनला मोटारीत 
लिफ्ट दिळा तर ते प्याला आवडेल; पण भल्या पहाटे 
फिरावळा निघालेल्या माणसाला लिफ्ट घेगे आवडणार 
नाही. 


कला क्रोडेसारस्री स्वभावतःच आनंददायक असते 
याकांटच्या मतातून क्रौडासिद्धांत (01897 1०09) 
निर्माण झाला. शिलर, ग्रूस, लॅंग इत्यादिकांच्या 
सोंद्यशास्त्रीय लिखाणावर कमीजास्त प्रमाणात 
कांटच्या मताचा परिणाम झाल्याचे दिसते. या सर्वाचे 
विचार तंतोतंत कांटच्या विजारांसारले आहेत असे 
मठा सुचवायचे नाही. वर उल्लेखिलेल्या प्रत्येक 
विचारवंताने कोडासिद्धांताळा वेगवेगळे वळण दिल हे. 
खरे. पण तरीही या सर्वावर कमी अधिक प्रमाणात 
कांटचा परिणाम झालेला होता असे म्हणता येईल. 

कांटच्या विचारासारखाच कलाविचार सॅम्युअल 
अलक्डैडरने आपल्या * 8 81त 00ा९शा' 
ग०१8 01 शया पुस्तकात मांडला आहे. 
अँलेक्झैंडरच्या मते कला म्हणजे सुजन-प्रेरणेंचा एक 
विशिष्ट आविष्कार होय. सुजनप्रेरणा (1111131150 0 
८०॥8"ए०७101 ) अनेंक स्वरूपात दिसते. पक्षी 
घरटे बांधतो ते याच प्रेणेमुळे; आणि माणूस 
घर बांधतो तेही याच प्रेरणमुळे. पण या दोन आविष्कारां- 
मध्ये मद आहे. आपण घरटे का बांधतो याची 
पक्षाला जाणीव नसते; उल्ट घर बां 
आपल्या साध्याची स्पष्ट जाणीव 
भेद कांटनेही केढेला आहे हे 


धणार्‍्या माणसाला 
असते. बरोबर हाच 
आपण वर पाहिले, 
मधमाझाच्या पोळ्याला कांट कलाकृती मानीत नाही 
( वाचे भदामुळे. कलासुद्धा सुजनप्रेरणेमुळेच निर्माण 
होते असे अलक्सेंडरचे मो आहे. पण कला- 
वतात वे घर बांधणाऱ्या माणसात एक महत्त्वाचा फरक 
आहे. घर बांधणारा माणूस आपल्या सामग्रीकडे 
कवळ साधन म्हणून पाहतो. त्याचा त्याला आपल्या 
इंप्सितासाठी उपयोग करून घ्यायचा असतो. 
पण कलावंत माध्यमाकडे साधन म्हणून पाहत नाही. 
कोणत्याही इंप्सितासाठी त्याला माध्यमाचा उपयोग 
करून घ्यायचा नसतो. माध्यमाकडे व माध्यमात 


34 


अनुक्रमणिका 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


६. ७ 

१ /त 

१ क » सवक ळा 

ही भारत भ वक 
५६. ७५ £€ 


600 ५0) हि 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


कांटची कलेविषयीची उपपत्ती 


निर्माण होणाऱ्या रचनेकडे तो तटस्थ अवळोकनाच्या 
भूमिकेतून पाहतो. कलावंताला व आस्वादकाला हद्दी 
भूमिका घेग शक्‍य होते; कारण कलावंत माध्यमात 
मानवी भावना इयादींना देहरूप देत असतो. मानवी 
मनोगताला ज्यात देहरूप मिळते असे माध्यम 
केवळ जड द्रव्य राहत नाहो. कोणयऱ्याही लोकिक 
ईप्सिताचे साधन म्हणून त्याचा उपयोग करता येत 
नाही, तटस्थ अवलोकनाखेरीजञ त्यात्राबत दुसरा 
दृष्टिकोन संभवत नाही. अलेक्हैंडरच्या मते सुजन- 
प्रेरणा तटस्थ अवळोकनाच्या पायरीवर पोहोचली 
म्हणज सौंदर्य निर्माण होते. तटस्थ अवलोकन आणि 
मानवी भावनादिकांचा ऐंद्रिय माव्यमात होणारा 
आविष्कार या दोन्हीही संकल्पना कांटमध्ये आहेत 
हे आपण बघितलेच आहे. कांट व विश्वचेतन्यवादी 
तत्ववेत्ते यांच्या सोंद्यमीमांसेचे परिणाम किती दूरवर 
पोहोच आहेत याचे प्रर्‍यंतर अलेक्डैंडरचा सोंदर्य- 
विचार बघितल्यावर येते. 

कला आणि हस्तव्यवसाय किंवा श्रम यांच्या- 
तीळ भेद कांटने स्पष्ट करून सांगितला आहे. परंतु 
श्रमाळा तो कमी ळेवतो असे मात्र नाही. सजोव 
प्राण्याला ज्याप्रमांग आत्म्याप्रमाणे देहही लागतोच 
तसे कलाकृतीत स्वतंत्र असणाऱ्या आत्मततच्तवावरोत्रर 
केवळ साधनरूप असलेल्या श्रमाने निर्माण केलेला 
देहही असावा लागतो. श्रम टाळल्यास कलाकृतीचा 
देह निर्माणच होणार नाही. 

[...र्‍यी 91] १०० 88 80100001111201 8 
ठग3१)8०'ए लीघा'िठाटा' 18 811]] 7'6तूृणा- 
९0, ठा, 85 18 ठध्ील्त, ७ 7700/07125170 
पाण पणाला 18 8०१7, एणाठया 1) 
9, 1118 10 786, १॥0 छ॥1ला 810110 
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0०१४]७७३ घत. 8१11080001 (७. छु. 
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०0 1070101068 80 छे्ग 18 (0 8७7९९ 
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घच हो] 7० ३चांगा, घात. एला एभा; 
७ हीण वणा ग0 शह 10197] 
माणूस जन्माने कवी असतो की कवित्व प्रयत्नसाच्य 
असते हा पुरातन वादाचा विषय आहे. त्याब्राबत 
कांटची भूमिका अशी की निसर्गदत्त घटक अधिक 
महत्त्वाचा आहे हे खरे; परंतु मानवी श्रमही 
महत्त्वाचे आहेत, वरील अवतरणाच्या शेवटी मानवी 
श्रम, शिक्षण, इत्यादींना अजिब्रात महत्त्व न देणाऱ्या 
रोमँटिक लोकांना कांटने काढलेला चिमटा या संदर्भात 
महत्वाचा आहे. 

येथे आणखी एका गोष्टीचा उछेव करावासा वाटतो. 
येत्रयुगातीळ कामगार व औद्योगिक क्रांतीच्या आधीचे 
कारागीर यांच्यात एक महत्त्वाचा फर श्राहे, यंत्र- 
युगातील उत्पादनाचे काम श्रमविभाजनाच्या तत्त्वावर 
आघारलेळे असते; त्यामुळे जो माळ तयार होतो 
त्याचे भश्रय कोणत्याही एका कामगाराला मिळत नाही. 
एकूण कामातील फार थोडा भाग एकेका कामगाराकडे 
येतो. उदा. एखाद्या कामगाराकडे मोटारीचे चार स्क्रू 
वसविण्याचेच काम येते, त्यामुळे ' ही मोटार मी बन- 
विली? असे कोणताही कामगार म्हणू शकत नाही. प्रत्येक 
कामगाराला तेच ते काम सतत करांवे लागल्यामुळे 
कामात यांत्रिकता येते. कारखान्यात काम करणे म्हणजे 
अ-मानुप्रीकरणाच्या प्रक्रियेत सापडणे होय. परंतु ही 
परिस्थिती सर्वच युगात अशी होती अते नाही. यंत्र- 
युगाच्या आधीच्या काळात कारागीर व त्याने निर्माण 
केळेळा माल यांच्यात जास्त जिवंत व मानवी संत्रंध 
होता. स्वतःचे कोशल्य दाखवायला वाव होता. निर्माण 
केलेल्या वस्तूतील गुणांचे श्रम कारागिरालाच मिळत 
असे. कांट जव्हा क्रीडा आणि काम यांच्यात भेद 
करतो तेव्हा त्याच्या मनात झऱ-मानुप्रीकरणाच्या 
भोवऱ्यात सापडलेल्या आधुनिक मानवाचे काम 
असावे असे वाटते. 


*- 


४४. या परिच्छेदात कांट ललित कला (101116 81) 
आणि यांत्रिक कला किंवा तंत्रविद्या (160118111681] 
छा ) यामधील फरक स्पष्ट करणार आहे. सुरुवाती- 
लाच तो असे स्वच्छ सांगतो की सोंदर्याचे विज्ञान 
( इलंभा०० ) असूच द्वाकत नाही. सोंदर्यानुभवात 
अनुभवपूर्व घटक असतो का याबद्दलचा तार्किकीय 
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नवभारत 


शोधच केवळ दाक्य आहे. कारण जर असे विज्ञान 
अक्षेळ तर एखादी गोष्ट सुंदर आहे हे आपल्याला 
युक्तिवादाने, पुराव्याने सिद्ध करता यायळा हवे. पण 
असे जर सिद्ध करता आले तर सोंदयावेधान हे श्ञान- 
विधान होईल; ते अभिरुचीचे विधान राहणार नाही. 
( गाळा'2 18 110 इठां81 60 01 ॥॥९ 068001- 
गप], ७. 007 8 01४तूप8 ... ए0 8 
8061108 01 (16 1690101] एए०ए]त 118ए0 
(0_ तैरालरिपणापाठ इलभापीठ]र्‍, 1. 6, 
७४7 १९६75 गी 1001 एणालणाठा 8 000१ 
फर 8 0 00 ००1 तन'6त ९६१00] 0 
0; त 8 ]ुपतटाणाल प]]०॥ 18.४, 
००॥३७तए७॥]१, ॥०ए]व, उन्यगाषटागाट 
10 इलंशा06, चचा] ७० ७6 8 1पपट्टाणा8110 
०1 (856, ) . 


सुतार जेव्हा खुर्ची करतो तेव्हा त्याच्या मनात 
खुर्चीची संकल्पना असते. केवळ या शानावरहुकुम 
असणारी अशी वस्तू जेव्हा तो निर्माण करतो तेव्हा 
त्याच्या कोंदल्याला यांत्रिक कळा किंवा तंत्रविद्या 
म्हणावळा हवे, पण जेव्हा त्याच्या कामाचा उद्देश 
केवळ सुखद अते काहीतरी निर्माण करणे हा असतो 
तेव्हा त्याच्या कलेला रुचिर-कला ( 8७80610 
६ ) म्हणायला हवे. अक्ली कला नुसतीच सुग्व 
देणारी, विज्ञषतः केवळ ऐंद्रिय सुग्व देणारी, (9्ा'७९- 
४1७ ) असते; किंवा सुंदर ललित कला ( 1110 
थ्या, ) असते. ( छठ छट, पोझाओए 
888 छी (0 छ्गाधाडल द ०881116 
००]०५७ ७० ॥॥० ८0४7१८६४०० ०1 छता 10 
18 ६80७तृ08७, त०७ड छच०एळ' 8०8 81'6 
गढवृणां]8त 101 (18. ]पा1080, ला 11 18 
१7९0/7077268/. प, 5810110 ॥॥6 (10, 
ण. 1083पा!8 09 | ७ 18 1110100. 
ताछ6]र्‍ 11 शां७प 1 18 शाहा (10१ 
८९8४॥८८८ 97५. १5 झाला [४ 8५] 100 
७110! ७८५1८९७११८ 01 7272 छा ) जिचा 
हेतू केवळ सैवदनांपासून प्रात होणारा आनंद उपलब्ध 
करून दण हा असतो तिह्या केवळ सुखद 


षी (9४्टा'80- 
8])]6 ) क्म म्हणावे; ती ललित कळा नव्हे. 


कारण ललितकळेपुळे मिळणाऱ्या आनेदात बोंद्विक 
प्रक्रिया अनुस्यूत असते. [ ... शा तढडल्य- 
७101 ' ७ छा. ( 901105 ) एणाला'6 
(1110988168 ) 18 (0 8९९0॥1]3६1ए ठा] 
०0151त७'8१ 85 2770१25 ०/ ८०४7८१८०7८ ]. 

केवळ सुखद ( घष्टा'०७९९॥]७ ) कलेचा हेतू 
फक्त मनोरंजन (11616 6९110710९1.) हा 
असतो. पंक्तीच्या वेळी चाटणाऱ्या गप्पागोष्टी, हास्य- 
विनोद, पानाची शोभा वाढविण्यासाठी योजिलेल्या 
गोष्टी इत्यादींची गणना केवळ सुखद कलेमध्ये होते. 
जेवणाच्या वेळी संगीताची जी योजना केली जाते 
तिचाही हेतू पंक्तीत उल्हासाचे वातावरण निर्माण 
व्हावे हाच असतो. कारण त्या संगीताकडे संगीत 
म्हणून कोणीही पाहत नाही; पण त्यामुळे पंक्तीच्या- 
वेळी चालणाऱ्या गप्पागोष्टीतील आनंद वाढतो यात 
काहीच दोका नाही. 


१9. 


छलितकलेची गोष्ट अगदी निराळी आहे. 
पंक्तीच्या वेळच्या संगीताचा हेतू त्या संगीतात्राहेर 
असतो ( कारण त्या संगीताचा हेतू जेवणाऱ्यांच्या 
ऐंद्रिय सुखात भर घालणे इतकाच असतो ) पण 
बेठकीच्या वेळच्या संगीताचा हेतू त्या संगीतातच 
असतो. या मुद्याचे थोडे स्पष्टीकरण करगे जरूर 
आहे. कोणत्याही प्राण्याच्या रचनेचा हेतू त्याचे जाती- 
तत्व आविष्कृत करावे हा असतो. केवळ उपयुक्ततेसाठी 
निर्माण झालेल्या गोष्टीचा ( उदा० सायकल?) हेतू 
जसा त्या वस्तूच्या बाहेर असतो तसा प्राण्याच्या 
रचनेचा हेतू त्या प्राण्याच्या बाहेर असत नाही. 
पाण्याच्या रचनेची इतिककेव्यता विशिष्ट जाति- 
तत्त्वाचा आविष्कार करणे हीच असल्याने प्राण्याच्या 
रचनेतील हेतू अंतर्गत असतो. ललित कलाकृतीचेही 
ततेच अतत, अंतगत हेतू असलेल्या गोष्टींच्या रचने- 
सारखी _हॉलितकलाकृतीचीही रचना असते, सुंदर 
नस्तूत हेतूपूर्ण रचना असते, पण प्रयक्ष हेतू मात 
नसतो हे आपण बघितलेच आहे. ठलितकलाकृतीत 
जरा हेतू नसळा तरी तिच्यामुळे ( कल्पनाशक्ती व 
सकल्यनाशाक्ती ) या मानसिक शक्तींना चालना 
मिळते आणि त्यांची चांगल्या रीतीने जोपासना होते 
आणि सामाजिक पातळीवर चालणाऱ्या मानवी 
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कांटची कलेविषयीची उपपत्ती 


व्यवहारांच्या दृष्टीने ही गोष्ट इच आहे. ( 70 
छा, ठा जाळ णगळा गक्षाते, 18 8 11006 
जी 7०७७० ळ0ला फायल. 18 1111071115 - 
ठक्षाफ आवा, छत छठ, छो 0प0्टा] 
त०्णणत जळा भा, 1188 016 भ्षी७०७ ण 
घतएव्यलगष्टर णि ठण पढ ली 3७ पाही- 
च्च 10पछा8 गा. 0 1110610818 ठ,७०णांच] 
९01111ए71109101 ) 

जे सुख सावत्रिक असते ते केवळ संवेदनेमुळे 
प्रात्त होणे शक्‍य नाही. श्ञानशाक्तींच्या विशिष्ट 
प्रक्रियेचा पाया असल्याशिवाय सुख सावंत्रिक होत 
नाही. ललित कला सुखद असली तरी ती सुंदर असल्याने 
केवळ देहिक संवेदना हा तिचा पाया असू. शकत 
नाही. तिच्या मुळाशी ्ञानशक्तींच्या विद्दिष्ट प्रक्रिया 
असतातच. ( 110 ॥111ए७1581 ००पा प प10- 
छो णी 8 0108870 17४01४6811 18 
एभ'ए 00700 चा 116 101888ए7'8 18 
1100 018 01 90718 छा 90पर्ण 
18 इशा 500, िर्पा; 11080 0७९ णा७ ० 
7811668107, र्निशा 0९8 9७8016(16 8971, 898 
छा पाढा 18 0७७], 158 ०९ 80१8१02 
"0 108 80810870 10 १011800100 ]पत- 
४11010 8110 110 ०ा्टव० 88९1188111011 ) 


४५, कलावंताच्या मनात काही तरी निर्माण 
करण्याचा हेतू असल्याखेरीज कलाकृती निर्माण 
होणार नाही. पण लोकांच्या मनात केवळ सुखद 
संवेदना निर्माण करणे किंवा उपयुक्त अश्शी वस्तू 
निर्माण करगे हा हेतू मनात बाळगला तर ललित- 
कलाकृती निर्माण होणार नाही. प्राण्यांचा हेतू ज्या- 
प्रमाण अंतर्गत असतो त्याप्रमाणे ललित कला 
कृतीचाही हेतू अंतर्गत असायला हैवा; म्हण्जे 
कलावंताने निसर्गासारखे बनळे पाहिजे, कुत्याचा हेतू 
काय ? कुत्र्याच्या जातिततत्वाचा आविष्कार करणे हाच 
कुत्र्याचा हेतू आहे. म्हणजे कुत्र्याचा हेतू कुत्रा असणे 
हाच आहे. तसेच ललित कलाकृतीचे असायला ह्वे. 
ललितकलाकृतीचा हेतू ललितकलाकृती असणे इतकाच 
असायळा हवा. कलावंताने कलाकृती निर्माण करताना 
इतर हेतू बाजूला ठेवळे पाहिजेत. आपण एक 
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कलाकृती निर्माण करीत आहोत इतकाच विचार 
त्याच्या मनात असायला हवा. निसगेनिर्मेत गोष्टींची 
इतिकर्तव्यता त्या त्या गोष्टी असण्यातच असते; त्याच 
प्रमाणे कळेची इतिकतेव्यता कळा असण्यातच आहे. 
कला जरी निसर्गापेक्षा वेगळी असली तरी हेतूच्या 
अंतर्गततेच्या वावतीत कलेने निसर्गाचे अनुकरण केळे 
पाहिज. अर्थात सुंदर कलाकृतीत प्रत्यक्ष हेतू नसून 
केवळ हेतुपूणे स्वनाच असते हे ध्यानात ठेवायला हवे. 
म्हणजे कलाकृती माणसाने घडविलेली असली तरी 
तिच्यात यांत्रिक प्रकारची नियमितता नको. तिच्यात 
नियमितता असायला हवी हे खरे; पण ती निप्रमितता 
नियमरहित असायला हवी हेही तितकेच खरे. अश्शी 
कलाकृती घडवीत असता (अथवा पाहत असता) 
आपल्या ज्ञानशक्तीचा जो स्वैर मिळाफ होतो तो 
हेतुपूणे असतो; पण प्रत्यक्ष हेतूचा मात्र अभाव असतो. 
या स्वैर मिळाफामुळे होणारा आनंद सावंत्रिकर असतो; 
आणि तरीही तो संकल्पनांवर आधारलेला नसतो. निसग 
कठेसारखा नियमबद्ध झाल्याखेरीज त्यात सौंदय निर्माण 
होत नाही; उलटपक्षी कळाकृती निसर्गाठारखी निभेर 
झाल्याखेरीज तिच्यात सौंदर्य निमाण होंगार नाही. 
कलावंत जाणीवपूर्वक कलाकृती घडवीत असतो; पण 
फूल जसे सहजतेने उमलते तशी कलाकृती * घडते * 
आहे. असा भास निर्माण झाला पाहिजे. “ मी 
लोकांचे मनोरंजन करण्यासाठी किंवा लोक-शिक्षणा- 
साठी लिहितो आहे; त्यांना हसविण्यासाठी किंवा 
रडविण्यासाठी प्रसंग, पात्रे यांची योजना करतो आहे ” 
इत्यादी विचार कलावंताच्या मनात असतील तर त्याची 
कला स्वतेत्र राइणार नाहो. कलाकृती सुंदर ठरायची 
असेल तर तिच्यात कमालीची सहजता यायला हवी. 
तिची रचना हेतुपूर्ण हवी; पण प्रत्यक्ष हेतूचा अभाव 
असायला हवा ' मी सुनीत लिहिणार आहे ? किंवा 
* विशिष्ट प्रकारचे पात्र निर्माण करणार आहे * इत्यादी 
संकल्पसुद्धा नसावेत. “ पात्रे एकदा निर्माण झाली की 
त्यांना स्वातेब्य प्राप्त होते; ती कादंबरीकाराचे वर्चस्व 
न जुमानता आपल्याला हवे त्या पद्धतीने जगतात 
ब वाढतात; ती कथेच्या पूवेनियोजित चोकटीत बरसत 
नाहीत ” असे काही कादंबरीकारांनी म्हटल आहे; ते 
कांटच्या कलेतील स्वातंत्र्यात्रद्लढच्या विचाराशी तंतोतंत 
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मिळतेजुळते आहे. कलाकृती म्हणजे शात अनुभूतीच्या 
निवेद्नांच साधन नऱ्हे; कलाकृती म्हणजे अनुभूतीचा 
शोध घेण्यासाठी झालेली सफर ( एट 
१1560ए७'५7) आहे असाच जणू कांटचा अभिप्राय 
आहे. (4. ]10०पप्ल खी तीणाल घा यप8ड 5७ 
7060७58त (06 व; यत 100 ॥७'8. 
॥९७५०॥"॥ ७1७३३ ऐ॥6 गीगाळीएए आ. 8 
छिप गए; 9110081 [एड 858 1066 ती 
पिह ढाचा 0 दाचा 008 98 
1; ७९ 8 00ताठॉ; 01 1166 17७. 
एफ पड व्यि खी वी७ल्तेठात 116 
७६ ग ठया ठ०ष्टणांपए ४90 ए1185- 
फछणांटी, 11837 1858 016 801106 116 ० 
७७ गि]- 7७58 18 01९098ए'8 एल 
थ०७ 15 एगाए७'58][ए ००॥॥॥ए॥1081)17 
फरागिला भाट 99860त ठा ०0108118, 
पपा! 0100७१ ७७६1] ॥॥॥:॥७) 
0176 ॥॥6_ 81)11081'१1109 01 था; छत 
घे, 8६1) 01157 00 (हणालत ७९8], 
छणला'8 ७6 810 ००)इलाल8 ०1 18 फना 
थ्, ष्ण] १७ ७ 185 8 8])]1)081- 
घेग 08 01 श्चाए७ ... पना "8 111- 
पा मो (8 110तपठा 0! शीळ ७, जा. 
पथ्ायिया ळी 0९052) 1४ ७, पड; ॥० 
॥३8ए७ ॥]७ 8109181100 01 फ्रा गा या- 
एि्ा8]; !, 68, हींग दा पड 5० ल०॥॥ त 
१०८८॥८ ८/८ ०8७०४ 0 1६6, घाणाठपछया 
५४७ 7660011568 10 ० ८ 8, ) येथे दोन 
गोष्टींचा उछेख करणे आवळ्यक आहे : (१) कांट व 
रोमँटिक कवी व टीकाकार यांच्यात पुष्कळ साम्य 
आहे हे वर आलेले आहे. त्याच साम्याचा आणखी 
पुरावा येथे मिळतो. नियमवद्धतेपेक्षा आविष्कारातीळ 
स्वातंत्र्याला कांट व रोमैंटिकूस यांनी महत्त्व दिले 
आहे. (२ ) मध्यंतरी इंग्लंड व अमेरिका या दोन 
देश्यार्ताल टीकाकारात कवीच्या हेतूबद्दळ किंवा अभि- 
प्रायाबद्दळ ( गह यया ) बराच वाद झाला. या 
वादाढा विम्साट व बीअडूस्छे यांच्या 


111101- 
101181 8]]8ल या लेख 


वाने तोंड फोडले. काव्याचा 
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अथ समजण्यासाठी आणि त्याचे सूल्यमापन करण्या- 
साठी कर्वांच्या मनातीळ हेतू, संकल्प, अभिप्राय 
जाणगे जरूर आहे का ? हा वादाचा प्रमुख विषय 
होता. त्यातीळ एका पक्षाचे म्हणणे असे की कवीचा 
संकल्प इत्यादी काब्यातच देहीभूत झाळेळे असल्याने 
काव्यामद्दळ बोलताना काव्याबाहेर जाण्याची जरूरी 
नाही. कवीने लौकिक व्यक्ती म्हणून आपल्या काव्या- 
विप्रयी किंवा त्याच्या अर्थाविषयी जे लिहिलेले असते 
त्याढा लास महत्त्व देण्याचे कारण नाही, काव्य एका 
अर्थाने स्वयंपूर्ण असते, त्यामुळे काव्याच्या लौकिक 
जनकाविषयी समीक्षेत बोलण्याचे कारण नाही. या 
विचाराची गंगोत्री कांटमध्ये सापडते. कारण कांटही 
असेच म्हणतो की कळाकृतीची इतिकतेव्यता कलाकृती 
होण्यातच आहे; इतर उद्देश किंवा हेतू उपरे आहेत. 
तसेच कलाकृतीत नियमितता असली तरी नक्की नियम 
सांगता येत नाही, म्हणून कलाकृतीच्या चौकटीब्राहेर 
जाऊन कवीची साक्ष काढण्यात फारसा अथ नाही. 
कारण जेथ “ घडविणे*्च * घडण्या'सारख्े असायला 
हवे तेथे कलावंत तरी जास्त काय सांगणार ? 

संदर गोष्टीच्या केवळ दशनातच आपल्याला रस 
असतो; त्याचप्रमाणे कलाकृती दिसते कशी याकडेच 
आपले लक्ष केंद्रित झाळेळे असते. अर्थात येथे केवळ 
संवेदनांना महत्त्व आहे असे नाही. त्याचप्रमाणे येथ 
संकल्पनाशक्ती कार्यान्वित होत असली तरी निश्चित 
संकल्पनांचा वापर होत नाही. [ गळ, एला 
प्र ६0 ठल्या 1) पा ळी 
10 01 5९७पर्‍ ण थे, १४७ 10४ 
11६] 6 प11एअ'उछा 5080911011 : 
८॥कर्ट ४७ ००७१८१7 १०॥४८) 20828 ४७ 
7॥८ १०८८ ७5$2८720८ 


७ ४८ ( त या. 
8188101 05 पाळ्या ठव ५०॥००७७५ ) ] 

४६, या परिच्छेदात प्रतिभा (छुथांप७) व 
लढधितकळा यांच्यातील संत्रंध कांटने स्पष्ट केळेढा आहे. 
प्रतिमा ही एक नैसर्गिक शक्ती आहे. ललित कला- 
कृतीत नियमितता असते पण निश्चित नियम सांगता 
येत नाही हे आपण वर पाहिलेच आहे. ही निय- 
मितता प्रतिभेमुळे निर्माण होते. प्रतिभा ही नैसर्गिक 


देणगी आहे. म्हणून असे म्हणता येईल की प्रतिभेच्या 
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कांटची कळेविषयींची उपपत्ती 


द्वारे निसर्गच कलेला नियम देत असतो. नियमिततेचे 
दोन प्रकार कल्पिता येतील :- (१) निश्चित नियमा- 
मुळे निर्माण झालेली नियमितता आणि (२) नियम- 
रहित नियमितता. सोंदर्य व कला यांच्या संदर्भात 
कांटळा नियमरहित निर्यामतता अभिप्रेत आहे. जेव्हा 
कांट म्हणतो की ' प्रतिभेच्याद्वारे निसर्गच कलेला 
नियम देत असतो ? तेव्हा * प्रतिभच्याद्रारा निसर्गच 
कलेतील नियमितता निर्माण करीत असतो ' असाच 
त्याचा अभिप्राय आहे अंते लक्षात येठे. निसर्ग 
आपण होऊन नियमितता निर्माण करण्यास उत्सुक 
आहे या विचाराला कांटच्या एकूग विवेचनात फार 
महत्त्व आहे. सर्व सृष्टी नियमत्रद्ध समष्टी आहे अक्ा 
समजुतीने वैज्ञानिक काम करीत असतात. आणि ञ़थ 
जथे अशा नियमिततेचा अनुभव येतो तेथे तेथे असे 
जाणवते की सर्व सृष्टीच मानवाच्या वरीळ समजुतीला 
पाठिंब्रा देत आहे. सृष्टीची रचनाच जणू अशी आहे 
की नियमबद्ध समष्टी निर्माण करण्याच्या कामी मान- 
वाला यदा यावे. सौंदर्याच्या क्षेत्रात नियमरहित नियमि- 
ततेच्या अनुभवाला [वैशेष महत्त्व आहे. निसगेसौदर्यात 
कल्पनादाक्ती स्वयंस्फूर्तीने नियमिततकडे धाव घेत आहे 
असे जाणवते. म्हणजे संवेदनांचा जथाच स्वयंस्फूर्तीने 
नियमित होऊन आपल्या अनुभवाचा विप्रय 
होतो. निसर्गसोंदर्यात नियमरहित नियमितता जशी 
अंतःस्फूर्तीने निर्माण होते तक्ी ती कलासोदर्या- 
तही निर्माण होते. प्रतिभा म्हणजे कलावंताच्या 
अंतःकरणात असलेला निसगच होय. निसर्गात जशी 
संवेदनांमधील ( किंवा रंगादी संवेद्य घटकांम'धीळ ) 
नियमरहित नियमितता जाणवते तशी कलावंताच्या 
अंतःकरणात असलेल्या निसर्गामुळे ( म्हणजे प्रतिभे- 
मुळे ) निर्माण झालेल्या गोष्टीतही स्वयंस्फूर्तीने 
निर्माण झाळेळी नियमरहित नियमितता जाणवते. 
[ दक्ष ग पाढे शा ( गर्वाची शा- 
तठळ101 ) णा छटां४08 110 110 10 
छा, डांग तिाट्या, ४8 छा उिगोद्ा0 
॥7"0तकढए७ चिलत ली ॥॥० 87018, 
5०1गा४ऊ 11860 0 11808, छ0 180 
एप 0 15 फळ : ख2९८३ 8 गी 0 1111818 
110108 ६ [00७ (2719०7720८172) ह7८7'०१८४/ 
१०॥८७७ ॥७एप7७ छां४७8 3 7ए]७ (0 9४. ] 


ललितकलाकृती प्रतिभोत्पत्न असते. प्रत्वेक कला 
काहीतरी निर्माण करीत असते. उदा. सुतारकला खुर्च्या, 
रेबळे इत्यादी निर्माण करते. जे निर्माण करायचे त्याची 
स्पष्ट संकल्पना असावी लागते, टेवलळाची संकल्पना 
असल्याशिवाय टेवळ वनविता येत नाही; तसेच या 
संकल्पनेच्या अभावी समोरचे टेबळ चांगळे झाले को 
नाही हेही ठरविता येत नाही. परंतु ललितकलाकृतीची 
गोष्ट वेगळी असते. येथे निश्चित संकल्पना किंवा 
जडणघडणींचे निश्चित नियम न वापरता कलाकृतीची 
निर्मिती करायची असते व तिचा आस्वाद घ्यायचा 
असतो. हा एक पेचच निर्माण झाला. जर ललितकला 
५ कुळा असेल तर कलाकृती निर्माण करताना 
नियमाचा आधार लागणार, पण जर कला “ ललित ? 
असेळ तर जडणघडणीचा निश्चित नियम असगे 
अराक्य आहि. यातून कांटने मागे काढला आहे 
तो असा:- कलावंताच्या ज्ञानशक्तींमध्ये जे परस्पर- 
सामंजस्य असंत त्यामुळे त्याच्या मनात वसत असलेला 
निसगच ललितकलाकृतीच्या जडणघडणीचा नियम 
अंतःस्फूर्तीने निर्माण करतो. याचाच अर्थ असा की 
ललितकलाकृती प्रतिभोत्पन्न असते.. [ ... परि 9 
०४11१00 लीड 00॥ 8 ळण्लट्टाि. 
"७ ७ 8०००'तया0०2्ट ७० फपांला 18 0 
ठडिल9७ 105 170ताल, उपा, 811106, 
"0' छो] 8 8 1170 681 110001 100 
टक्षारत छा 716058 (1191018 8 ])7608तेपा 
"७, उ िठपड धा, ॥६ए'0 ग 1116 
एता एंतवापचा (घात 09 एप ० 012 
1181110017 0 पड 190०017165) पा ट्टांश७ 
१॥७ 101९2 ४0 ६, 1. 6. गींगा७ घडी 8 ०ए 
०७७010 ४5 8 छ०पेपएटॉ, ठी टाप. ] 


यावरून असे लक्षात येईल की प्रतिभा हीं एक 
नैसर्गिक शक्ती आहे. ज्यांच्या जडणघडणीचे निश्चित 
नियम सांगता येत नाहीत अशा गोष्टींची, म्हणज 
ललितकलाकृतींची, उत्पत्ती या शक्तीमुळे होते. 
एखादे तंत्र, कसब्र किंवा कौशल्य नियम शिकून 
आत्मतात करता येते. असे नियम शिकण्यासाठी 
बुडी लागते. पण ही बुद्धी म्हणजे प्रतिभा नव्हे 


टा 


नियमांनी बद्ध झालेल्या तंत्रात नाविन्याची अपेक्षा 
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नसते. या उलट नावीन्य ( 0एहवांगव्ा9 ) हा 
प्रतिभेचा आणि प्रतिभोत्पक्न गोष्टींचा विशेष गुण 
आहे. अर्थात नुसत्या नाविन्याला मूल्य नाही हे 
कांटला माहीत आहे; मूखपणाही नाविन्यपूर्ण असू 
शकतो असे तो म्हणतो. म्हणून कांटच्या मते प्रति- 
भोत्पन्न गोष्टींचा दुसरा गुणविशेष असा की त्यांच्याकडे 
नना म्हणून बघता यावे अक्या त्या असतात. प्रति- 
भोत्पन्न गोष्टी जरी अनुकरणाने व निश्चित नियम 
वापरून निर्माण झालेल्या नसल्या तरी कलाकृतींच्या 
मूल्यमापनाचे नियम त्यांच्या अभ्यासातून मिळायला 
हवेत. (811108 (1010 1199 915016 01] 
२०1३6९1186, 1 ]"0ता लीड ॥1ए5 ४ 18 
881110 (1118 0७ 1100618 1.9, 068 &5६- 
7707172/ घात, ००॥३७तृा8 1, णाठ्पृट्टा 
1०; 1181861768 तळण ए€त ॥'०1॥ 111108- 
शिया, धिळुर एड; इला78 शि 17'])086 
णि' गाळा, 1. 6. ४8 8 981 तेच्चा'च ठा' 
एप]० ठा ठग क्राय टु. ) महान्‌ कलाकृतींचा 
कलानिकपष म्हणून उपयोग करावा असे १८ व्या 
शतकातील छासिसिस्ट कवींचे व टीकाकारांचे मत 
होते आणि म्हणूनच होमर वगेरेंचा विशेष कसोशीने, 
अभ्यास करावळा हवा अते ते म्हणत असत. पुढे 
अँरनॉल्डनेही याच पद्धतीचा पुरस्कार केला. पण हा 
केवळ छासिसिस्टांचाच विदोप होता असे नाही. तर 
ज्याला पहिला रोमँटिक टीकाकार म्हणण्यात येते त्या 
लॉजञायनसनेही याच पद्धतीचा पुरस्कार केला होता. 
आपण कलाकृती कशी निर्माण केळी याविषयी प्रतिभा 
निश्चित शास्त्रयुद्ध भाषेत काहीच सांगू शकत नाही. 
प्रतिभोत्पन्न कलाकृती कशी निर्माण झाली, त्यात 
वापरल्या गेलेल्या कल्पनादी कशा सुचल्या याविषयी 
प्रतिभावंत कळाकार निश्चित माहिती देऊ शकत 
नाही. तशाच कल्पना पुन्हा स्फुरण त्याच्या हातातले 
नसंते, त्यांच्याविषयीचे इतरांना वापरता येतील असे 
नियमही नसतात, असे नियम सापडले असते तर ते 
आत्मसात केल्याबरोबर कोणालाही कलाकृती निर्माण 
करता आल्या असत्या. पण प्रतिभेचे असे नियम 
नसतात, | 


४७. प्रतिमा आणि अनुकरण यांच्यात जमीन- 
अस्मानाचा फरक आहे हे सर्वांना मान्य आहे. 
शिक्षण हे एक प्रकारचे अनुकरणच आहे. म्हणून 
शिक्षणात चांगळी गती असणारा अभ्यासक प्रतिभावंत 
ठरतोच असे नाही. एखादा बुद्धिमान माणूस केवळ 
इतरांचे अनुकरण न करता स्वतः विचार करतो आणि 
त्यामुळे आपल्या अभ्यासविषयात नवी भर टाकतो. 
पण अशा माणसाला देखील प्रतिभावंत म्हणता येणार 
नाही. कारण असा माणूस शिकतो व पूर्वनियोजित 
दिशेनेच पुढे पावले टाकतो. त्याला . प्रतिभावंत 
म्हणावची जरूरी नाही. कारण त्याने जे मिळाविले ते 
अनुकरण व शेक्षण यांच्या साहाय्याने मिळविता 
येईल असेच असते. अभ्यास व विशिष्ट नियमा- 
नुसार केलेला विचार यांचेच ते फळ असते. म्हणजे 
पर्यायाने अनुकरण व परिश्रम यांचे फळ असते. 
म्हणून न्यूटनचे सव सिद्धांत आपल्याला शिकता येतात; 
न्यूटनची बुद्धिमत्ता कितीतरी प्रचंड असली तरी हे 
शक्‍य होते. परंतु काव्य कसे ' लिहावे याबद्दलचे नियम 
वाचून आणि नप़नेदार काव्यग्रेथांचे परिशीलन करून 
आपल्याला कवितेची एक ओळ देर्खाल लिहिता येईल 
की नाही याची शंका वाटते. भूमितीच्या अगदी 
प्रारांमिक निंयमांपासून सुरवात करून विज्ञानातील 
अत्यंत गहन शोधांपर्यंत आपण कसे पोःचलो हे इतर 
सर्वांनाही कळेळ अश्या भाषेत न्यूटन सांगू शकतो. 
पण आपल्या काव्यातील कल्पना वगेरे आपल्याला 
केथ्रा सुचल्या व त्यांचे एकसूत्रीकरण कसे झाले हे 
होमर किंवा वेळँंड यांना सांगता येणार नाही. कारण 
हे सवे कसे झाले हे त्यांचे त्यांनाच कळत नाही. 
विज्ञानाच्या क्षत्रात मोठा संशोधक आणि शिकावू 
विद्यार्थी यांच्यातील फरक केवळ संख्यात्मक असतो. 
परंतु संशोधक आणि प्रतिभावंत कलाकार यांच्याताठ 
फरक जातीचाच आहे. 


वेशानिकांचा अधिक्षेप करण्यासाठी आपण हे 
लिहिलेले नाही असे कांटने स्पष्ट केळे आहे. कारण 
त्यांनी आपल्या ज्ञानात जी भर घातली ब त्यामुळे ज्या 
इतर गोष्टी उपल्ब्ध करून दिल्या त्यासाठी मानवजात 
त्यांची कणीच राहील, विज्ञानाला एक परंपरा असते. 
आपले ज्ञान जास्तीत जास्त अचूक करण्याची धडपड 
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कांटची कळेविषयीची उपपत्ती 


सव वैज्ञानिक करीत अततात. त्यासाठी आपण काय 
काय केळे याची माहिती ते इतरांना पुरवितात. त्यामुळे 
विज्ञानात एकसारखी प्रगती चाललेली असते. कलेच्या 
क्षेत्रात मात्र अश्ली प्रगती झाल्याचे दिसत नाही. कारण 
प्रतिभावंत कलाकार अत्ली काही भरारी मारतो को 
त्यापुढे कळा जाऊ दाकत नाही. या सर्वात उंच अशा 
विंदूपर्यंत कला केव्हाच पोचली आहे. त्यापुढे जाण्याचा 
मार्ग नसल्यामुळे कलेच्या क्षेत्रात प्रगती नाही. पुन्हा 
कलानिर्मितिक्षमता दुसर्‍याला शिक्षणाने देता येत 
नाही. ती निसर्गाचीच देणगी आहे. एखाद्या भाग्य- 
वंताळा ती मिळते. व ती त्याच्यापुरतीच मर्यादित 
राहते. पन्हा केव्हातरी निसर्ग दुसऱ्या एखाद्या 
भाग्यवंताची निवड करीपर्यंत ती गुत्तच असते. 
असा प्रतिभावंत निर्माण झाळा की तो एखाददुसरी 
कलाकृती पाहतो आणि आपल्या निसगंदत्त प्रतिभेने 
नमुन्यानुसार टुसरी उत्तम कलाकृती निर्माण करतो. 


कलानिर्मितिक्षम प्रतिमा कलाकृतींच्या जडणघडणी- 
विषयी नियम निर्माण करत हे खरे, पण हा नियम 
म्हणजे फॉम्युळा नव्हे, कारण तो जर फॉम्युंला असेल तर 
सोंदर्यविधान ज्ञानविधान टरेळ. वर नि्देंशिळेला नियम 
कलाकृतीतच अनुस्यृत असतो. कलाकृती बघतानाच 
आपल्याला त्याची जाणीव होते. परंतु विवक्षित कला- 
कृतींपासून तो अलग करता येत नाही. तो कलाकृतीमध्ये 
देही भूत झालेल्या अवस्थेतच बघता येतो. म्हणून 
कळेविषयीचे नियम पुढील पिढ्यांच्या उपयोगाकरिता 
जतन करून ठेवायचे असतील तर ते नमुनेदार कलाकृतीत 
देही भूत झालेल्या अवस्थेतच जतन करावे लागतात. त्या 
त्या कलाकरृतींपासून वेगळे करून या नियमांचे वणन करता 
येत नाही. कलेबद्दळचे नियम सांगायचे म्हणजे ते नियम 
ज्यात देहीभृत झाळेळे आहेत अशा नमुनेदार कलाकृती 
समोर ठेवायच्या. वाड्ययीन कलाकृतींच्या निवमांबद्दळ 
हे विवेचन विद्षेष प्रस्तुत आहे. येथे नियम सांगायचे 
म्हणजे प्रत्यक्ष कलाकृती समोर उभ्या कराव्या लागतात, 
आणि हे कलाकृतीचे नमुने मृत अशा प्राचीन 
भाषांच्या माध्यमातच सापडतात. ग्रीकव लटिन भाषां- 
मध्येच उत्कृष्ट वाडू्मयाचे नमुने असतात हे छासि- 
सिस्टांचे मत कांटला मान्य आहे असे स्पष्ट दिसत. 
कांट काही बाबतीत रोमॅटिक आहे; तर इतर काही 


बाबतीत तो क्लासिसिस्ट आहे. जेव्हा कलापरपेरत 
संक्रमण चाळू असते तेव्हा दोन वेगवेगळ्या परंपरांची 
तत्वे एकाच ळेखकात सापडतात. वडूसवर्थ व कोलरिज 
हे दोघे रोमँटिक खरे; पण त्यांच्या टीकाळेखनातही 
छासिसिस्ट मंत सापडतात. येथे आणखी एक मुद्दा 
स्पष्ट करायळा हवा. 101७801001 व श"०ाठपायाट 
यांच्यात भेद आहे असे कांटने सांगितले आहे. कला- 
विषयक शिक्षणात नुसत्या यांत्रिक अनुकरणाला वाव 
नाही, अनुकरण असते हे खरे; पण ते सजीव व डोळस 
असायला हवे. गुरूने ज्या परिस्थतीत कलाकृती निर्माण 
केढी ती बिष्याच्या परिस्थितीपेक्षा पुष्कळ वेगळी 
असल्याने अंध अनुकरण काही कामाचे नाही. कला- 
शिक्षणाविषयी बोलायचे झाल्यास असे म्हणता येईल की 
नियम पाळणे (0० णि ०७ & 7]6 ) म्हणजे 
वेगवेगळ्या परिस्थितीत तो लवचीकपणे वापरणे होय. 
अर्थात हे फक्त कलाशिक्षणाच्या बाबतीतच खरे आहे 
असे नसून सर्वच मानवी शिक्षणाच्या वात्रतीतच ते खरे 
आहे. मानवी जीवनातील असा कोणताच प्रांत नाही की 
जेथे यांत्रिकपणे नियम लावता येतात. जेथ अश्शी 
यांत्रिकता निर्माण होते तेथे अमानवी मद्पणाचा प्रत्यय 
येतो; व असा मद्व्पणा हास्थाचा किंवा तिरस्काराचा'च 
विषय होतो. [ 8९७गा ह, या (18. (९ ॥8- 
एपछा भात0पपाली जीव, (83णी1 8) 
पड ाणाओा 11७ 7७, परळी गात 
ठी 06 11180 0118 100 ? ॥ 081110 100 
ळा इल तळ ग. छे ्िणापाळ 2091 
हलष्याट 98 ७ टू ला टया 1116 
गएवेष्टाण; प]301. (110 ७७8पणीए] फ०प्पत 
७ १७७७1१101७ 9०००'कागष०्ट (0० टणी- 
८०७४. दळणाला एप ॥॥]७ 7'ए]७ 106 
ुष्णी्'७त पी'00) (8 ]10)0110111807100, 1. 8, 
श"01) रा8 07०पएल, पणाला ०याहा'8 
118 ए ए88 0 १; पि 0पप. ल, (0 
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ग 8७० 18 80७ ० छु९ढला. > 
छते उग 110656 जड, णि") ल11101७, 
०यऱ शा 1100615 681 1000110 
७188581608] 01 फछ़णांला. 16 9110181, तटचछतृ 
छा 8७8, ]1050'ए७त ४5 [6६11 0त, 
६8 12 110011), ] 


परंतु कांट परिश्रमाला व शिक्षणाला अजित्रात 
किंमत देत नाही असे नाही. ज्यात प्रतिभेवरोबर 
परिश्रम नाहीत अशी ललितकला अस्तित्वातच येऊ 
शकत नाही असे त्याचे मत आहे. (... ७165 
18 8]] 10 तीगाठ छा 1) णाला 50110- 
पिया 1001191108], ०919018 ०! फय 
७ 01608 00॥१॥7"भाहातठत 9110 1010- 
9१ उज ठाल्ताजा ७७ एए]865, छ्यात 
ठण 88तृएभ्ा]ए' 8006011110 ८८७१८५००२७ 
१०७७ ॥०( ठल्या ए2 "0 658ला 181] 
११७११ ) कलावंत काहीतरी 
निर्माण करीत असतो. हे साध्य गाठायचे असेल तर 
नियमबद्धतेची, शिस्तीची आवडयकता असते हे उघड 
आहे. तेव्हा शिस्तीचे नियम पूणपणे झुगारून ललित- 
कलाकृती निर्माण करता येतील असे जर कोणी म्हणाला 
तर ते मूखपणाचे ठरेल, उत्तम कलाकृतीला लागणारी 
समृद्ध सामग्री प्रतिभेकडून मिळते. परंतु प्रतिमिकडून 
मिळालेल्या कल्पनांचा विस्तार व त्यांचे एकसूत्रीकरण 
करण्यासाठी शिक्षणाची व शिस्तीची जरूरी असते. 
पातमा व शस्त यांच्या संयोगामधूनच उत्तम कलाकृती 
निर्माण होतात. ( ७8 ८ र 
पा) पिणणाडी एला १८७(८/४७१ 101 ]00त- 
एठ!8 (81119 १; 118 भच्00ा चायला घत 
8 0000 7०पृण७ ७ वाल्या ७०806111- 


घेग त 1011016 


ए्व्यायऱ पि्या0त, 80 गा ४ गए 00 
७१10१० 1 पली. ६ छाप 98 0 5१चाात 
पाहे (७४ 0 ]पतषट्टायाला) 


या परिच्छेदाचे विवरण संपविण्यापूर्वी एकदोन 
गोष्टींबदढ लिहायला हवे : ( १) कांटच्या मते 
परिश्रम, शिक्षण इत्यादींना जरी महत्तव असले तरी 
प्रतिमा ही सवांत महत्त्वाची गोष्ट आहे. हे रोमँटिकांच्या 
मताजवळ येणारे मत आहे, परंतु त्याने शिस्तीलाह 
महत्त्व दिळेळे आहे हे विसरून चालायचे नाही. 
म्हणून जर लाला रोमँटिक म्हणायचे असेल तर 
* विवेकी रोमँटिक ? असे त्याचे वर्णन करणे योग्य ठरेल, 


खरे पाहता कलालिसिस्टांनी देखील निसगैदत्त प्रतिभेला . 


आणि स्फू्तीला मान दिलिळा नाही असे नाही, पण 
प्रतिभेवद्दळ काहीच निश्चित सांगता येत नाही; आणि 
प्रतिमा किंवा स्फूती अभ्यासाने प्राप्त करून घेण्यासारखी 
गोष्ट नाही. म्हणून जे शिकता- शिकविता येतात; 
ज्यांच्याविषयी निश्चित बोलता येते अक्ा नियमांकडे 
छासिसिस्टांनी लक्ष पुरविळे. ( यात्रावत हंफ्री हाऊसने 
आपल्या अँरिस्टाटलबरीळ पुस्तकात केळेले विवेचन 
उद्घ्रोधक ठरेल, पहा : प यला80, 
4725800725 22०8९८७, 1.0ग॥त्या 1956, 
पान १२ ) काही पोथीनिष्ठ छासिसिस्टांनी नियमांना 
अतिरेकी महत्त्व दि व प्रतिभेला नियमांनी जखडून 
टाकण्याचे प्रयत्न केले हे खरे आहे, परंतु डॉ. जॉन्‌सन- 
सारख्या विवेकी छ्छासिसिस्टांची भूमिका अश्शी नव्हती, 
त्यांना नियम प्रिय होते; पण त्य 
त्याचेही महत्त्व त्यांना मान्य होते. ( येथे डो. जॉन्‌- 
सनच्या  ए प्रिफेस टु शेक्स्पीअर ? या पुस्तकाचा 
क्ाकिजूलं उठेल करण जरूर आहे. ) खरे पाहता 
विवेकी छातिसिस्ट व विवेकी रोमँटिक यांच्यांत 
जातीचा फरक नाही, दोघांनाही प्रतिमा व शिक्षण 
महत्वाचे बाटतात; मतभेद आहे तो या दोहोपेकी 
केशावर भर द्यायचा याबद्दल, 


1चत्रोवर प्रतिभारात- 


१) प्रतिभावंत कढाकाराची वेशिष्ट्ये विशेष 
गोरवाने तांगताना कांटकडून वैज्ञानिकांवर अर्‌ 
झालला आहे असे मला वाटते. 
ज्या मार्गाने जातो त्याचे शास्त्र 
करता येते; आणि न्यूटनसारखा 


न्याय 
कांटच्या मंत वैज्ञानिक 
झु व नेमके वर्णन 
थोर वैज्ञानिक ज्या 
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संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


कांटची कळेविषयींची उपपत्ती 


मार्गाने गेळा त्या मार्गाने कोणालाही जाता येते. 
वैज्ञानिकाच्या दैनंदिन (7010 ) कार्यक्रमाचे 
वणन म्हणून हे सव पटण्यासारखे आहे. परंतु जेव्हा 
क्रांतिकारक ज्ोघध लागतात तेव्हा ते शोध लावण्या- 
साठी वैज्ञानिक ठरलेल्या चाकोरीबाहेर गेलेला होता 
असेच लक्षात येते. आणि शोधाची कल्पना 
त्याला अचानकच स्फुरते. ती कशी स्फुरली याबद्दल 
वैज्ञानिकही काहीच सांगू शकत नाही. उदा० 
झाडावरून सफरचंद पडताना दिसळे आणि न्यूटनला 
गुरुत्वाकर्षणाचा शोध लागला असे सांगतात. त्याच्या 
आधी अनेकांनी सफरचंदे झाडावरून पडताना 
बघितली होती. मग न्यूटनलाच कसा हा शोध 
लागला ? त्याने याआधी ग्रहगोलांच्या गतींचा व 
प्रवासमार्गाचा अभ्यास केला होता हे खरे. पण 
ग्रहगोलांच्या प्रवासमार्गाचा आणि सफरचंद पडण्याचा 


(8.0० (2३९) डर (७३४9-0४ 26४2 
कक कक क कय 
र 


5०००० डळ 5टीर 


14 जत (>! 
नवभारत यासक 


अर्थाअर्थी काही संत्रेय आहे का ? मग असा संब्रंध 
न्यूटनच्या मनातच कसा प्रस्थापित झाला ? कलावंताला 
कल्पना स्फुरतात हे जसे अज्ञात आहे तसे वैज्ञानिकाला 
नवीन कल्पना कशा स्फुरतात हेही अज्ञातच आहे. 
( मानसिक नवनिर्भितीच्या प्रक्रियेवर मनोवेज्ञानिकांनी 
थोडाफार प्रकाश टाकायला सुरुवात केली आहे, व 
आणखी काही वर्षांत नवनिर्मितीप्रक्रियेतळी गूढ़ता 
पुष्कळ कमी होईल असे वाटते. ) यावरून असे लक्षात 
येईळ की कलावंताप्रमाणे वैज्ञानिकालाही प्रतिभेची 
आवदयकता असते. प्रतिमा नसलेला माणूस ज्या प्रमाणे 
दुय्यम-तिय्यम दर्जाचा कवी होऊ शकतो त्याप्रमाणे 
नुसत्या परिश्रमाने माणूस- दुय्यम-तिय्यम दर्जाचा 
वैज्ञानिक होऊ दाकतो. पहिल्या दर्जाचा कवी किंवा 
वेज्ञानिक होण्यासाठी मात्र प्रतिमेची गरज असते. 


(२३८२ 3) 


ठी? 


र 

3 
र्तर जर ल 
ण जाहिरातीचे दर ग 
ग सबंध पान अर्धे पान पाव पान म 
ड्‌ रु, ८०? रु. ४५ रु. ३० ट्क 
ऱ १. कन्हर पेजसाठीं २५ टक्‍के अधिक आकार, द 
(१ २, धावल्या मजकुराबरोचर द्यावयाच्या जाहिरातीस १० टक्के अधिक आकार, डे 
य्‌ ३. वषोतील किमान सहा अंकांत जाहिरात दिल्यास १० टक्के सवलत, र्र 
डं संपूर्ण वर्षभर जाहिरात दिल्यास २० य सवलत, ऱ्् 
क २, जाहिरातीच्या आकारावर ब्यावसायिक प्रथेनुसार कमिशन देण्यात येईल, डे 
र ७, जाहिरातीसंब्रंधीं अधिक चौकशी ब पत्रव्यवहार : र 
लह व्यवस्थापक “ नवभारत ” मासिक क 
डं प्राज्ञ प्रेस, बाई जि० सातारा 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


श्री. गणेश उमाकांत थिटे 


*पराठी-संस्कृत-कोश-समीक्षण 


कोशाची पाश्वेभूमि आणि महत्त्व 


मागच्या पिढीतील के. वा. स. 
जोशी ह्यांनी गीर्वाण लघुकोश हा संस्कृत-मराठी 
- कोश उलटा तयार केला आणि त्यात इतरही 
अनेक मराठी शब्दांना संस्कृत शब्दांची भर घाळून 

कच्च्या स्वरूपात सराठी-संस्कृत कोश तयार केला 
होता. पं, परांजपे आणि पं. गाडगीळ ह्यांनी त्या 
कोशाचे संपादन केळे आणि डॉ. ल. वा. जोशी 
( कोडकर्त्यांचे चिरंजीव ) आणि पं. गाडगीळ 
ह्यांनी तो कोल प्रकाशित करून मराठी-संस्कृत-- 
कोक्लांची एक महत्त्वाची गरज भागवण्याच्या दृष्टीने 
उपयुक्‍त आणि मोलाचा प्रयत्न केला आहे. संस्कृत 
ही प्राचीन आणि मृतप्राय भाषा. मराठी ही एक 
चार कोटींहून अधिक लोकांकडून बोलली जाणारी 
भाषा. अक्या बोलीभायेतीळ शब्दांना अनेक छटा 
असतात. तसेच नेहमीच्या व्यवहारात शेकडो 
कल्पना अशा असतात को त्या विशिष्ट संस्कृतीशी 
निगडित असतात. ती संस्कृती आणि संस्कृत 
भाषेचा ज्या संस्कृतीशी संवंध आहे तीत खूपच 
अंतर असल्यामुळे मराठी-संस्कृुत कोश ही एक 
अतिशय अवघड गोष्ट आहे. आणि ती पार 
पाडल्यावह्दळ लेखक, संपादक आणि प्रकाशक ह्यांची 
कितीहि स्तुती केली तरी अपुरी होईल. 


ऊफ पिलोंवा 


चपखल शाब्द 

मराठीतून संस्कृतमध्ये अनुवाद करताना ह्या 
कोशात आपल्याला चपखल आणि अचूक शब्द 
कित्येकदा मिळतील. त्यांतले काही पूर्वी वापरलेले 
असतील तर काही नवीन तयार केलेले. उदाहरणार्थ 
अनरसा म्हणजे अपूप; अडमुठा म्हणजे हठाग्रहिन 


किवा प्रतिनिविष्ट, उपटसुंभ म्हणजे अधिकृतायमान 
उमाळा म्हणजे आवेग, 


म्ह्ण कल्हई म्हणजे त्रपुळेप, 
13 मूळ लेखक- 
व, अ. गाडगीळ, ४२५ सदाशिव पेंठ, पुणे २, प॒ 


वाळक्ृूष्ण सदाशिव जोशी संपादक-- 


जिलवी- कुण्डलिका. पन्हे- प्रपानक. पराचा कावळा 
करतो-- पतत्रेण पतडंगं करोति |, पायमल्ली- 
पदाहति, पिठले- पिष्टलम्‌ |, फुलवात- पुप्पर्वात, 
फूस- गूढोत्तजन. फोडणी- स्फोटनी. वटाटा- 
सुकन्द, वडीशेप- मधुरसा. वोळा- वस्त्रगुटिका, 


भडभुंज्या- प्राष्ट्रमिन्ध, भांडवल- मूलधन, भातु- 
कली-- ओदनपाकिका, भिडस्त- अपत्रपिष्णु, मन- 


केवडा- परादयज्ञ, मसाला- उपस्कार, वेशवार, 
मारणे ( उदा. पाकीट मारणे )7 अपह. लंगडी 
( एक खेळ )- खळ्जक्रीडा, लापणी-- क्षेरेयी, 
सावळा गोंधळ- इ्यामकोलाहल. हरहुर- रणरणक. 
ह्यासारख्या संस्कृत प्रतिशब्दांमध्ये मूळ अर्थ आणि 
संस्कृत भाषेची धाटणी दोघांनाही वाध न लावता 
उत्तम अनुवाद करण्याचे सामर्थ्यं आहे, 
उणीवा- 

(अ) मुद्रणदोष 

कोशासारख्या चिरकाल उपयुक्‍त ग्रंथात मुद्रणदोप 
क्षम्य ठरत नाहीत शिवाय कोश वापरणारे . सगळेच 
तज्ज्ञ नसतात. ते स्वतः चुका दुरुस्त करू शकत 
नाहात; उलट आपल्या चुका ते कोशाच्या आधारे 
इरुस्त करतात. अद्या परिस्थितीत ह्या कोज्लातील 
सुहेणदोप आपण उपेक्षन चालणार नाही, ग्रहू च्या 
एवजी ग्रह (पान २) अपूर्णाऊकच्या ऐवजी अपूर्णाक 
(पा. २१) अपेशुन्य च्या जागी अपेद्यून्य (पा. २१) 
शाकुन्तलमूच्या ऐवजी शाकुन्तळ्म ( पा. २२) 
पकककिलजल्म्‌ च्या ऐवजी पड्िकिळजलम्‌ (पा. २३) 
तण्डुळपिष्टच्या जागी तण्डुलपिप्ट ( पा. २३), 
लऊधितच्या जागी लद्विघत (पा. २३ ). क्रिया- 
पदच्या जागी क्रियापद्‌ (पा. ३४). आडवा जाणे-च्या 
जागी आडवाजाणे (पा. ३८ ) . महत्त्वच्या जागी 
महत्व ( पा. ४० ). 


स्थूलच्या जागी स्थुल 
( पा, ४२ 1» 


अपचिति च्या जागी उपचिति 
परांजपे गाडगीळ; प्रकाशक-- ल. बा. जोक्ली, 


ष्ठे २११, मूल्य पंचवीस रुपये. 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


भराटी-संस्कृत-कोश-समीक्षण 


( पा. ५५ हा मुद्रणदोष की अन्य कुणाचा दोष ? ). 
आकणष्ठपूर्ण च्या जागी आकण्ठपूर्ण ( पा. ६० वि 
पापाणादिगतरेखाच्या जागी पापादिगतरेखा (पा 
६२ ). भृतिःच्या जागी र्भा (पा. ६६). कमे- 
गतीच्या ऐवजी कर्भगति ( पा. ६८ )- कलियुगच्या 
जागी कालयुग ( पा. ६९ ). कल्प च्या जागी 
कळप ( पा. ६९) संकटम्‌च्या जागी संकटमृ 
( पा. ७० ). स्फुलिडग: च्या जागी स्फुलिड 
(पा. ७७ ). केवारीच्या जागी कवारी ( पा. ८०) 
चिरकालच्या जागी चिटकाल (पा. १०८). 

हि. पु. च्या जागी आ. द्वि. प. (पा. ११३२). 
ग्रहफलादेश:च्या जागी ग्रहफलादश: ( पा. ११५) 
टक्काच्या जागी टवका ( पा. १२१ ). तजेलाच्या 
जागी तजला ( पा. १२५ ). तशूणच्या जागी 
तरूण ( पा. १२७ ) किञ्िचित्‌ किवा किचित्‌ च्या 
जागी किचित्‌ ( पा. १३२). दु च्या जागी दुह 
(पा. १३७ ) धाष्टंयम्‌ च्या जागी धाष्ट्येम्‌ 
(पा. १३९ ), नीराजनच्या जागी नौराऊञ्जन 
,( पा. १४५ ). पिव च्या जागी पिव (पा.१"५३) 
प्रसंगोपात च्या जागी संपोपात ( पा. १५६) उ 
च्या जागी ड. ( १५९ ). अलम्‌ च्या जागा 
अलं ( पा. १६१ ) भडभुज्याच्या जागी भडमंज्या 
(पा. १६४) भूतच्या जागी भत ( पा. १६६ ) 
मातडंग:च्या जागी मातंगः (पा. १७१) काठिन्यम्‌ 
च्या जागी का ठन्यम्‌ ( पा. १७१ ), मरणताडनम्‌ 
च्या जागी म रणताडनम्‌ ( पा. १७१), उष्णीपम्‌ 


च्या जागी उष्णीणम्‌ ( पा. १७३ ). रंगभूमि 
च्या जागी रग्भमे (पा. १७७ ). रसोनम्‌ 
च्या जागी रसोभम ( पा. १८१ )* कोलीनम्‌ 
च्या जागी कौलीनं ( पा. १८३) नवनीतम्‌ 


च्या जागी नवनीतं ( पा. १८३ ), विमानम्‌ च्या 
जागी विमानम ( पा. १८९ ) शिवयम्‌ च्या जागी 
शिक ( पा. १९२ ), चर्‌ च्या जागी चर 
( पा. १९२), विकू च्या जागी विश्व (पा. १९३२ 1, 
भषक: च्या जागी भप्यकः ( पा. १९५) गुवनू- 
च्यारणम च्या जागी गुवत्रूच्चारणम्‌ ( पा. १९७ ) 
इदानीम्‌ च्या जागी इदानीं ( पा. १९८ ). शकरां 
च्या जागी शर्करा (पा. २०१). शुष्ककदलिफलम्‌ 


न. भा. ५ ३8३ 


च्या जागी शुष्कदलिफलम्‌ ( पा. २०५ ), सुखम्‌ 
च्या जागी सुखन्‌ ( पा. २०५ ). मतसि असूच्या 
जागी मन सिअस्‌ ( ), स्वैरिनूच्या जागी 
स्वरिन्‌ ( पा. २०८ ), कठ्चितूच्या जागी कशिचन्‌ 
( पा. २११ ). ह्या मुद्रणदोपांचे निदान शुद्धिपत्रक 
हवे होते पग तही दिलेले नाही 


(आ) अपुरे शब्द 

हा कोश सर्वेसमावेशक अर्थातच नाही. त्यामुळे 
सगळे शब्द ह्यात मिळतीलच असे नाहा. परतु ज 
शब्द आहेत त्यांचे संस्कृत शब्द सवंत्र पुरेसे समर्पक 
सापडतीलच असेही नाही. उदा० अवाला म्हणज 
केवळ मान किवा ग्रह ताही; तर त्यात न वालण 
हा अथंहा आह तो मान किवा ग्रह शब्दातून स्पष्ट 
व्यक्त होत नाही. अब्रुनुकसान म्हणज केवळ 
वाक्‍्पारुष्य ( कठोर बोलणे ) नव्हे. जर आसड 


म्हणजेच अम्ल किवा शुकक्‍्त असेल तर तेजावहा ' 


अम्ल च कसे? फार तर अम्लविद्वेष म्हणा ( तोही 
शब्द खरे म्हणजे अपुराच ). उमदा म्हणज पुष्ट 


क्रिवा रमणीयाकृति असेल तर उमदा स्वभाव ह्याच न 


ज्ञाषांतर योग्य तर्‍हेने कसे करणार ? कण्ठ फुटणं 
म्हणजे केवळ मधरं कज्‌ किवा मधुर भाष्‌ नव्ह 
त्यात पूर्वी नसलेला आवाज प्राप्त होणे ( क्वचित्‌ 
घोगराही ) पोपटाच्या गळ्याभोवती रंगीत वलय 
निर्माण होणे, वराच वेळ गप्प असलेल्या, मनुष्याने 
काही तरी वोलू नये ते बोलणे इत्यादी अथ आहेत 
ते कसे प्रकट होणार ? करकरीत म्हणजे केवळ 
नतन, अभिनव नव्हे. करकरीत तिन्ही सांजा ह्या 
शब्दप्रयोगात तिन्ही सांजेच्या वेळची ब्रता सूचित 
होते ती नूतन म्हणून चाळेल काय ? कलंदर म्हणजे 
व्यसनाधीन, अनाचाररत हा प्रयाग दिवसेदिवस 
मराठी शब्दाच्या अर्थाला न जुळणारा आहे. एखाद्या 
कवीला किवा गायकाला चित्रकाराला कलंदर 
म्ठटले जाते तेव्हा त्याला आपल्या कलेखेरीज 
दसऱ्या कक्षाची पर्वा नाही, तो कलेत नेहमी मग्न 
असतो त्यामुळे थोडा “ तऱ्हेवाईक १ आहे एवढाच' 
अर्थ सचित होतो. पुस्तकाला कसर लागण ह्याताल 
कसर दाब्दाचा अर्थ न्यूनम्‌ शेषः किवा अल्पज्वर: ह्या 
शब्दाने प्रकट होणारा नाही, ताक कळरकेते म्हणजे 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामडळ. वाई 


नबभारत 


“ अपायकर ” होते हे संस्कृतमध्ये काटेकोर भाषांतर 
नव्हे. किराणा म्हणजे हिंग तिखट वगैरे वस्तूच केवळ 
नव्हेत तर ते एका संगीतातील घराण्याचे नावही 
आहे. खेळ म्हणजे केवळ “ नाटय- ” प्रयोग नाही 
तर सिनेमाचा किंवा सकशीचाही प्रयोग. चटक- 
चांदणी म्हणजे केवळ ललना क्रिवा सर्वाडंगसृंदरी 
नव्हे तर किचित्‌ “ चज्चल (चालू ) ” अक्ल 
सुंदर पोरगीवजा स्त्री. चांदोवा म्हणजे केवळ 
चंद्रमा: किवा विधुः नव्हे तर लहान मुलांच्या 
डोळघातून दिसणारा चन्द्रमा: आहे. जडवाद 
आस्तिकांच्या दृष्टीने मिथ्यादृष्टी किवा नास्तिकता 
असली तरी ते त्याचे संस्कृत पर्याय म्हणून यथायोग्य 
नाहीत. जडवाद हा शब्दच चाळू शकेल जंविया 
म्हणजे असि किवा खंडूग नव्हे तर लहानशी 
तल्वार म्हणजे असिका. टीकाकार म्हणजे केवळ 
व्याल्याकार .किवा भाष्यकृत्‌ नव्हे तर निन्दक, 
आक्षेपकसुद्धा मराठी अर्थानुसार आहे. टोळी 
म्हणजे केवळ गण संघात, संघ नव्हे तर वाईट 
लोकांची गण म्हणजे टोळी. ठीक होणे म्हणजे 
नेहमी व्याधिमुक्‍त होणेच नव्हे तर एकूणच' चांगले 
होणे, तिऱ्हाईत म्हणजे केवळ तटस्थ किवा अपक्ष 
नव्हे तर पर, परकीय सुद्धा आहे. तुलना म्हणजे 
केवळ साम्य आणि सादृश्य नव्हे तर साम्य आणि 
वेषम्य दोन्हीचे अवलोकन. थंडाई म्हणजे कुठलेही 
शीतपेय नव्हे तर एक विशिष्ट शीतपेय. धुलाई म्हणजे 
केवळ क्षालनमूल्यम्‌ किवा क्षालनभूति नव्हे तर 
क्षालन सुद्धा आहे. धोंडा म्हणजे केवळ पापाण, 
ग्रावा किवा शिळा नव्हे तर पुरण घालून तयार 
केलेला एक खाद्यपदा्थंसुद्धा, धोतर म्हणजे कोणतेही 
वस्त्र, वसन, चेल नव्हे तर फक्त पुरुषांनी 
( मराठीत ) वापरावयाचे खालचे वस्त्र. पट्ठा 
( पट्ठा नव्हे ) म्हणजे केवळ पुष्ट, विनू नव्हे तर 
एखाद्या स्वामीचा किवा गुरूचा चेला, शिष्यसुद्धा; 
न्हाणे म्हणजें केवळ स्ना नव्हे तर बहुधा स्त्रियांचे स्ना. 
पतंग म्हणजे केवळ शळभ, पतंग नव्हे तर एक 
उडवून खेळण्याचे साधनसुद्धा. पार्टी म्हणजे केवळ 
नट कुशील्त्र नव्हे तर मेजवानी, विज्षेषतः पाइचात्य 
पद्धतींचा भोजनसमारंभ. प्लॅटफॉर्म म्हणजे केवळ 


यानपीठच वतव्हे तर थोडेते व्यासपीठसुद्धा 
( आधुनिक संदर्भातून ), फाशी म्हणजे केवळ 
वधदण्ड नव्हे तर गळे रज्जुं वदु्वा हन्‌ । भानगड 
म्हणजे केवळ विध्न वगेरे नव्हे तर काहीसे प्रेम 
प्रकरण किंवा काहीशी पैश्याची अफरातफर वगेरे. 
भूमिका म्हणजे केवळ वेशान्तरपरिग्रह नव्हे तर 
मतप्रणाली, वेयक्तिक दृष्टि इत्यादिसुद्धा, मार्मिक 
म्हणजे केवळ रसज्ञ, सहृदय नव्हे तर मर्मावर वोट 
ठेवणारा, ते उघडकीस आणणारा, वक्‍्तश्लीर हे केवळ 
अव्यय नाही विशेषणही आहे. शिरा म्हणजे केवळ 
संयाव (खायचा) नाही तर नाडी सुद्धा. शी म्हणजे 
केवळ विष्ठा नाही तर वहुधा लहान मुलाचीच. शेली 
म्हणजे केवळ भाषणपद्धति किवा लेखन सरणि नव्हे 
तर कशाचीहि पद्धति किंवा सरणि. समाधि म्हणजे 
केवळ चित्तेकागूऱ्य किवा समाधि नव्हे तर एखाद्या 
संताचे “ थडगे ” सुद्धा. सुटी म्हणजे केवळ अनध्याय 
नव्हे तर कुठल्याही प्रकारच्या कार्याचा अधिकृत 
( किवां क्वचित्‌ अनधिकृतही ) विराम. अन्या 
प्रकारे अनेक शब्दांना दिलेले पर्याय अपुरे आहेत. 
ते वाढवले पाहिजेत. 


इ) चुका 


ह्या कोशातील काही चुकांची दुरुस्ती पुढील- 
प्रमाणे : उपभोगणे ह्या अर्थी उप -- भज धात 
उभयपदी नेसून केवळ आत्मनेपदी आहे. ग्रह 
म्हणज तेजोगोळ नव्हेत तेव्हा ग्रह शब्दाला 
तजागोल हा शब्द चूक आहे. जेवणे ह्या अर्थी भुज 
धातू उभयपदी नसून आत्मनेपदीच आहे. नेणता 
म्हणजे ज्ञानिन्‌ किवा श्ातू नव्हे. तर अज्ञानिन, 
अन्न वर्गरे ( पहा : महाराष्ट्र शब्दकोश, संपादक 
प. रा. दाते वगरे पुणे १९३९ पान, १८८९, नेणता 
भक्त मी तूझा वृद्धि दे स्घुनायका | रामदास) 
नेपच्यून आणि यूरेनस दोघेही वरुणच कसे ? 
शब्द काही वापरले तरी वेगळे वापरले पाहिजेत, 
शेला म्हजे महाध॑ कौदोय भ्रावरणम्‌ खरे पण 
स्त्रीगाम्‌ एवढेच नव्हे तर पुर्पांचाही, शेव आणि 
शेवया दोन्हीसही पिष्टवर्ती हा एकच शब्द कसा ? 
साजूक तूप म्हणजे हेयंगवीन ( म्हणजे गायीच्या 
काळ काढलेल्या दुधाच्या दह्याच्या ताकातील' 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


मराठी-संस्कृत-कोदा-समीक्षण 


लोण्याचे आज केलेले तूप ) नव्हे तर म्हशीच्या 
कधीही काढलेल्या दुधापासूनचे असले (आणि भेसळ 
नसली ) तरीही ते साजूक तूपच. 
कोशाचा संस्कृत प्रसारास उपयोग 

वर जे दोषदिग्दर्शन केले ते कोशाचे महत्त्व 
नाकारण्यासाठी नसून तो महत्त्वाचा आहे म्हणूनच. 
असे दोष नसते तर चांगले जाळे असते हे सांगण्या- 
साठी, हल्ली खेडोपाड्यातून शाळा निंघत आहेत. तेथे 
संस्कृतचे अध्ययनही चालते. त्यांच्याजवळचे संदर्भ- 
साहाय्य कमी असते. अश्या परिस्थितीत विद्षेषतः 


वान ्प्ताक्ज्ि> 


.4२०> क 3 १७ 


भाग 


विचार, गोत्र, 
इत्यादि विषय आलेले आहेत. धर्मशास्त्रा 


ऱ्ट 


र्‍या व्का>स्य्त्ायत्ाया याक प््ायातायााान ाऱ्ा> 


संग्राह्य आहे. 


(; 


प्राज्षपाठशाळा-मण्डळ-ग्रेंथमाला प 
कमकोड 
संस्कारकाण्ड 


सुपररौयल साइज, पृष्ठसंख्या ००, किंमत ४५ रु. 
संस्कारकाण्डाचा प्रथम भाग प्रकाशित झाला आहे. या भागांत संस्कारांसंबंधीं सामान्य 
प्रवर ब सापिण्ड्य यासंबंधीं विस्तृत शास्त्रार्थ, विवाहकाळ, विवाहाचे प्रकार 


संद्योधकास ब प्राचीन पण्डित-याज्ञिक यांसही 


मिळण्याचें ठिकाण- प्राज्षपाठशाळामंडळ, बाई 


(च... . ४220. “202. जासत यायल याय नन्यमिस्ल 


मराठी-संस्कृत कोश त्यांना फार महत्त्वाचा व 
उपयुक्‍त ठरेल, पण त्यांच्या हातात जाणारे पुस्तक 
अतिशय निर्दोष हवे. त्यादृष्टीने ह्या कोशावर 
अगदी डोळे मिटून विसंवता येणार नाही हे दाख- 
वण्यापुरतेच दोपदिग्दर्शन. दोष ' दाखवण्यापेक्षा 
प्रत्यक्ष काम हे अवघड आहे आणि त्याचे महत्त्वही 
अनन्यसाधारण आहे ह्यात कुणाचेही दुमत होणार 
नाही. विशेषतः संस्कृतप्रसारास ह्या कोशाचा फार 
उपयोग होईल ह्याची खात्री वाटते. 


व्य व ्् बळ व्य जळ, ११ ट्ऱ्फा क य म्य ८००७ “याक. "व्यपालासच्ा वग, प् 


्ि 


न्व':.८2120. “व (>-22. 


21) 


शला 


चें आधुनिक पद्धतीनें संशोधन करणाऱ्या 
हा भाग अत्यंत उपयुक्त असल्यामुळें 


2५... 2. ..०८०७ २८६२७ ८० 


[ जि० सातारा ] भै 
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श्री, स. आ. सप्रे 


रसेल आणि विट्गेन्झटाइन 


वर्ट्रड्‌ रसेल व लुडविग्‌ विट्गेन््ञटाइन हे दोघेही 
अलोकिक प्रज्ञेचे आणि असामान्य प्रतिभेचे तत्त्ववेत्ते 
होते ही गोष्ट निविवाद आहे. परंतु त्यांच्या व्यक्ति 
मत्त्वात आणि तत्त्वज्ञानात दोन ध्रुवांचे अंतर आहे. 
रसेलने तकंशास्त्र, गणितशास्त्र, पदार्थविज्ञानशास्त्र, 
मानसशास्त्र, शिक्षणज्नास्त्र, राजकारण, समाजशास्त्र, 
धर्म, इतिहास व तत्त्वज्ञान या विविध विषयांवर 
अत्यंत मोलिक असे लिखाण केले आहे. व्हाइट- 
हेडच्या सहकार्याने त्याने ल्िहिळेळा * प्रिन्सिपिञ 
मॅथेमॅंटिका ! हा सुमारे २००० पृष्ठांचा प्रचंड ग्रंथ 
म्हणजे या शतकातील एक महान वौद्धिक पराक्रमच 
समजला पाहिजे, त्याखेरीज त्याचे आत्मचरित्र 
ललित वाडमयात कलामभूत होऊन राहिले आहे. 
हे आत्मचरित्र वाचले म्हणजे सजीव आत्मचरित्र 
लिहिणे ही किती अवघड कला आहे याची कल्पना 
येते. त्यातील स्मृतिचित्रे जागतिक वाड़मयातही' 
अमर ठरावीत इतकी हृद्य आहेत. रसेलने नुसते 
लेखनच केळे असे नव्हे तर श्रिक्षणशञास्त्रात नवीन 
प्रयोग केळे, राजकारणात घेडाडीने भाग घेतला 
आणि वृद्धापकाळातही दूरगामी जागतिक स्वरू- 
पाच्या चळवळी चालू करण्यात पुढाकार घेतला, 

रसेलची लेखनशेली केवळ अप्रतिम आहे. त्याच्या 
भाषेचा गोडवा अपूर्व आहे. त्याच्या ग्रंथरचनेत 
विलक्षण प्रमाणवद्धता व रेखीवता यांचा प्रत्यय 
येतो. त्याचे विवेचन तर स्फटिकाप्रमाणे सुस्पष्ट 
असते. अत्यंत कठिण विषयाचे अत्यंत सुवोध असे 
विवेचन करावे तर रसेलनेच. त्यात पाल्हाळ मुळीच 
आढळणार नाही. त्याच्या लिखाणातीळ उपरोध 
आणि नर्म विनोद यांची खुमारी काही वेगळीच 
आहे, त्याच्या अवीट अक्गा संभापणामलळे लोक 
मंत्रमुग्ध होत. एथिळ मॅनिन या लेखिकेने तर असे 
उद्‌गार काढले आहेत की इतर कोणी आपल्यावर 


प्रेम करण्यापेक्षा रसेळचे संभाषण ऐकण्याचा आनंद 
आकादावाणीवरील एक 
अत्यंत प्रभावी वकता म्हणून त्याची ख्याती होती, 

हिमालयाच्या उत्तुंग 
शिखरांचीच उपमा शोभून दिसेल. तत्त्वनिष्ठेसाठी 
वृद्धापकाळातही त्याने तुरुंगवास स्वीकारला, मान- 


होती असे वाटते. रशियन 
राज्यक्रांतीचे स्वरूप प्रथम अचूक ओळखण्याचे श्रेय 
रसेळलाच द्यावे लागते. अँटमवाॉम्व हे मानवजाती- 
वरीळ महान संकट आहे हे त्याने अचूक ओळ्खले, 
तयाच्या संपुण जीवनाचा विचार केला म्हणजे ते 
जोवन एका महान महाकाव्याचाच विषय होऊ 
शकेल असा विचार आपल्या मनात दृढ होतो. 
विट्गेन्झ्टाइनचे व्यक्तिमत्त्व अगदीच निराले होते. 
त्या व्यक्तिमत्त्वाचे रंग निराळे, त्याचे स्वरूपही निरा- 
ळेच. त्याचीही बुद्धिमत्ता चौफेर होती. तो तत्त्ववेत्ता 


र त्याला डॉक्टरी व्यवसायाचीही 
आवड होती. तत्त्वज्ञान सोडून हा व्यवसाय करावा 
असाही विचार एकदा त्य च्या मनात डोकावत असे. 
दिट्गेम्झ्ञटाइन म्हणजे एक विलक्षण गूढ आहे. तो 
जवळ जवळ एकांतवासातच राहात असे. घरचा 
अत्यंत श्रीमंत असून तो निर्धन होता कारण आपली 
सर्वे संपत्ती त्याने आपल्या भावंडांना देऊन टाकली. 
एखाद्या संन्याशाप्रमाणे तो राहात असे. दूध आणि 
भाजीपाला असा त्याचा आहार होता. त्याच्या 
खोलीत सामान असे काहीच असावयाचे नाही. 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


रसेळ आणि बिट्गेन्झटाइन 


विद्यार्थ्यांना आपल्यावरोवर खुर्च्याही घेऊन त्याच्या 
व्याख्यानाकरिता त्याच्या खोलीवर जावे लागे, 


तत्त्वचितन हे त्याचे जीवितसवस्व होते. तत्त्व- 
ज्ञानातील समस्यांचा उलगडा करीत असताना 
त्याची समाधीच लागत असे. इतक्या एकाग्रतेने, 
तन्मयतेने तत्त्वज्ञानाच्या आराधनेत रममाण होणारा 
तत्त्वज्ञ शतकानुशतकात क्वचितच निपजतो. तत्त्व- 
चितन हेच त्याचे जीवनसर्वस्व होते 

विटगेन्झटाइनची ग्रंथसंपत्तीही मोजकीच. १९२२ 
साली त्याचा जगविख्यात ट्रॅक्‍टेंट्स्‌ लॉजिको-फिलॉ- 
सॉफिक्‌स हा ग्रंथ इंग्रजी भाषेत प्रसिद्ध ज्ञाला 
त्याच्य़ा हयातीत यानंतर त्याचा कोणताच ग्रथ 
प्रसिद्ध झाला नाही. परंतु हा ग्रंथ तत्त्वज्ञानाच्या 
क्ञेत्रात केवळ अपूर्व समजला जातो. या एकाच 
ग्रंथाने त्याळा जागतिक प्रसिद्धी मिळांली. सुमारे 
२०००० दाब्दांच्या या ग्रंथात अनेक विषयांचा 
मलगामी आणि अत्यंत स्वतंत्र असा ऊहापोह केलेला 
आहे. त्यात विदवाचा विचार आहे, तर्कशास्त्र 
गणितक्ास्त्र आणि भाषा यांच्या स्वरूपाबद्दल अगदी 
नवीन असे सिद्धांत मांडळे आहेत. सोंदय्यास्त्र 
आणि नीतिशास्त्र यांचाही त्यात विचार केलेला 
आहे. तत्त्वज्ञानाच्या स्वरूपावद्दल विचारवंत थक्क 
व्हावेत असे सिद्धांत मोठ्या आत्मवि्ववासाने या 


ग्रंथात मांडळे आहेत 


विटगेन्झटाइनची लेखनशेळी अगदीच निराळी 
आठे. जर्मन भाषवर त्याच विलक्षण प्रभ॒त्व होते. 
अत्यंत थोडक्या शब्दात तो आपला आशय अत्यत 
उत्कटतेने व्यक्‍त करता विटगेन्झटाइन लिहितो 
तो साक्षात्कार ज्ञाल्याप्रमाणे. ग्रंथरचनेच व 
लेखनाचे सर्वमान्य निर्वंध तो पाळीत नाही 
वाचकांच्या अडचणींची त्याला तमा नसावा असे 
दिसते. आपले विचार आपल्याम्रमाण ज्यानी 
विचार केलेला आहे त्यानाच कळतील असा 
त्याचा दावा आहे. प्रत्यक ।सद्धात 1चे स्पष्टीकरण 
करण्याची खवरदारी तर तो दाखवीतच नाही 
सुवोध आणि सुस्पष्ट विवेचन यांचे त्याला वावडं 
आहे. त्यामळे त्याचे ग्रंथ हा मोठा वादाचा विषय 
झाळेला आहे. मूळ ग्रथ जमन भापत असल्यामुळ 


इंग्रजी भाषांतरावद्दळ मतभेद आहेतच. परंत 
विट्गेन्झ्टाइनच्या प्रत्येक विधानावद्दल दुमत आहे 
असे म्हटले तर अतिशथोवती होणार नाही. त्या 
विधानाच्या अर्थावद्दल दुमत होते; ते वरोवर आहे 
की नाही यावद्दल दुमत होते. आणि त्याचे महत्त्व 
काय यावद्दलही दुमत होते. तत्त्ववेत्त्यामधील हे 
मतभेद इतके पराकोटीस गेलेले आहेत को 
विट्गेन्झ्टाइनचे काही भक्‍त असे म्हणतात को 
तत्त्वज्ञानाची सुरुवात होते ती त्याच्यापासून तर 
त्याचे कट्टे विरोधक म्हणतात की विट्गेन्झटाइनमुळे 
तत्त्वज्ञानाची इतिश्री झालेली आहे ! 


विट्गेन्झ्टाइन हा रसेलचा श्रिष्य. रसेलपासूनच 
तो तर्कशास्त्र, गणितशास्त्र व तत्त्वज्ञान शिकला 
नंतर शिष्यत्वाचे नाते संपून मित्रत्वाचे संबंध प्रस्था- 
पित झाले; आणि कालांतराने सलोख्याचे संबंध 
संपुष्टात येऊन वेचारिक वितुष्ट निर्माण झाले. 
भावनिक संबंधही दुरावले. विट्गेन्झ्टाइनने तर 
रसेळला एकदा स्पष्टच सांगितले की इतःपर आपण 
एकमेकाशी वोलायचेच वंद करू. 


गुरुशिष्य 

विट्गेन््टाइन ( १८८९-१९५१ ) हा मूळचा 
ऑस्टिअन. विमानयंत्र्नास्त्र शिकावे म्हणून तो 
१९१२ साली मँचेस्टर युतिव्हसिटीमध्ये येऊन दाखल 
झाला. परंतु गणित व तकेश्ास्त्रातील काही मूलभूत 
प्रश्‍न त्याला भेडसावीत होते. रसेल्च्या “ प्रिन्सिपल्स 
ऑफ मॅथेमॅटिक्स ? या ग्रंथाचा त्याच्या मनावर खोल 
परिणाम झाला होता. या विषयांचा आपल्याला कोठे 
अभ्यास करता येईल यावद्दल त्याने चोकशी केली 
असता त्याकरिता केंब्रिज विद्यापीठात रसेलच्या 
हाताखाली अध्ययन करण्याचा त्याला सल्ला मिळाला; 
त्याप्रमाणे विट्गेन्झटाइनची स्वारी केंब्रिज येथे 
येऊन दाखल झाली. हा नवा विद्यार्थी विक्षिप्तच 
होता. परंतु केंब्रिज विद्यापीठाचा उदारमतवादी 
दष्टिकोन आणि रसेलची सहिष्णुता यामुळे त्याला 
विद्यापीठात प्रवेश मिळू शकला. कदाचित रसेल 
तेथे नसता तर विट्गेन्झटाइनला प्रवेदाही मिळाला 
नसता, आणि तत्त्वज्ञानाच्या प्रांतात त्याच नावही 
आज ऐकू आले नसते. काहींच्या मते विट्गेन्झ्टाइनळा 
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रसेलने आपला शिष्य करून घेतले हो त्याची 
मोठीच चूक होय ! 


परंतु हा विद्यार्थी विक्षिप्त होता तसा असाधा- 
रणही होता. तेलवृद्धीच्या विद्यार्थ्यावद्ल रसेळला 
समत्व फार म्हणून विट्गेन्झ्टाइन त्याचा शिष्य होऊ 
थकला आणि टिकूनही राहिला. रात्री वेरात्री तो 
रसेलच्या खोलीवर येई आणि काही एक न वोलता 
तासन्‌ तास येरझाऱ्या घालीत असे. आपण आत्म- 
हत्या करणार असेही तो जाहीर करी. रसेलने 
त्याला एकदा म्हटले, “ विट्‌्गेन्झटाइन, तू कसला 
विचार करतो आहेस ? तकशास्त्राचा की आपल्या 
प्रमादांचा ? ” त्यावर त्याने उत्तर दिले, 
“ दोन्ही गोष्टींचा ? आणि परत निःशब्दपणे 
आपल्या येरझारा नित्याप्रमाणे चाळू ठेवल्या. 
स्वतःला जोप आली असली तरी रसेल हे सारे 
सहन करीत असे. विट्गेन्ज्ञलाइनला वरोवर घेऊन 
हुरवर फिरायला जाण्याचा रसेल्चा प्रघात असे. 
एकदा दोघे एका संरक्षित वनविभागात फिरायला गेले 
असताना विट्गेन्झटाइन अकस्मात एका उंच झाडा- 
वर्‌ चढून बसला. तितक्यात तेथे वनविभागाचा 
स्थवालदार आला व त्याने संरक्षित विभागात 
आल्याबहल रसेळला जाब विचारला. विट्गेन्झटाइन 
तर झाडावर चढून वसलेला. खाली येण्यास मुळीच 
तयार नव्हता. तेव्हा रसेलने त्याला म्हटले, “ तू 
चटकन खाली आलास तर बरे, नाहीतर हा पहारेकरी 
तुला गोळी घालील, ” त्यावरोवर निमिषार्धात 
विट्गेन्झटाइन झाडावरून झरकन खाली उतरला. 


केब्रिजमधील पहिली टर्म संपल्यानंतर एक दिवस 
तो रसेलकडे आला आणि म्हणाला, “ मी अगदीच' 
वुदृदु आहे की काय ते सांग, म्हणजे तत्त्वज्ञानाचा 
अभ्यास चाळू करावा की यंत्रश्नास्त्राकडे प्रत 
वळावे हे मी ठरवीन ! ” त्यावर रसेळने त्याला 
सुटीत कोणत्याही विषयावर निबंध लिहिण्यास 
सांगितले, त्याप्रमाणे सुट्टी संपताच विट्गेन्झटाइन 
आपला निबंध घेऊन रसेलकडे आला. त्यातील 
पहिलेच वाक्‍य वाचून रसेलने त्याला म्हटले, 
“ विट्गेन्झ्तटाइन तू तत्त्ववेत्ताच जाले पाहिजेस ”? 
आणि त्याचा तत्त्वज्ञानाचा अस्यास पुढे चालू झाला, 
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विट्गेन्झटाइन्‌ची ग्रहणशवती केवळ अनन्य- 
साधारण होती. वर्पा-दीड वर्षांच्या अवधीत त्याने 
आपले तकशास्त्र आणि गणितशास्त्र यांचे अध्ययन' 
पुरे केले. आपल्या प्राध्यापकांना वुचकळ्यात पाडणारे 
प्रश्‍न तो विचारू लागला. कोणत्याही गोष्टीच्या 
अस्तित्वावह्दळ काही विधान करता येत नाही असे 
एक त्याचे विक्षिप्त मत होते. रसेलने त्यातील चूक 
गाच्या लक्षात यावी म्हणून एक उदाहरण दिले. 
“या वर्गात आता हिप्पोपोटॅमस हा प्राणी नाही. ” 
वाकाखाली वगेरे सर्वत्र त्याने उगाच पाहिले. तरीही 
अक्या विधानास संमती देण्यास विट्गेन्झटाइन तयार 
होईना. सुप्रसिद्ध तत्त्ववेत्ता मूर याने विट्गेन्झटाइनचे 
वर्णन आपल्या वर्गात सतत प्रश्‍ना्थक मद्रा धारण 
करणारा विद्यार्थी अश्या यथार्थ शब्दात केले आहे. 
विट्गेन््ञटाइन वे रसेल हे एकदा पुष्कळवेळा तके. 
ास्वातील कूट प्रश्‍नांचा उलगडा करीत वसले होते. 
दोघेही वीद्धिक परिश्रमामुळे अगदी थकन गेले होते. 
त्यावर रसेल म्हणाला, « तर्कशास्त्राचा अभ्यास 
म्हणज मरण आहे. या अभिप्रायावर विट्गेन्झ- 
टाइन फारच खूप होता. विट्गेन्झटाइनवरोवर 
चचा करावयाची म्हणजे मोठे अग्निदिव्य आहे 


अद्या अर्थाचे उद्गार रसेलने आपल्या एका पत्रात 
काढले आहेत, | 


ट्रक्‍टेंट्स आणि रसेल 


विट्गेन्झटाइन हा स्वदेशाभिमानी असल्यामळे 
पहिल्या महायुद्धात तो ऑंस्ट्रियाच्या वाजने युद्धात 
सामील झाला; व युद्धकाळ “हार 
स्यात ग्रंथ त्याने लिहून पुरा केला. तोफांचे गोळे 
आजूबाजूस उडत असताना देखील तक्कज्ञास्त्राच्या 
विचारात स्वत:चे भान विसरण्याची किमया त्याला 
अवगत होती. या ग्रंथाची एक टंकलिखित प्रत त्याने 
रसेलला पाठविली व त्याबावत चर्चा करण्याची 
इच्छा व्यक्त केली. विट्गेन्झटाइनला युद्धसमाप्ती- 
नेतर दोन दिवसानी इटालियन लोकांनी केंद 
करून माउंट कॅसिनो येथे ठेवले होते. ग्रंथाच्या 
चर्चकरिता हेग येथे भेटावे असे ठरले. परंतु प्रवासा- 
करिता विट्गेन्न्राइनजवळ पेसेच नव्हते. तत्त्व- 
वैतत्याला पेसा म्हणजे अडचण आहे असे तो 
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रसेळ आणि बिट्गेन्झटाइन 


मानीत असे आणि त्यामुळे आपली वडिर्लोपाजित 
घनदोळत त्याने भावंडाना देऊन टाकली होती. 
तो स्वतः कफल्लकच राहिला. तो मोठा अहंकारी 
असल्यामुळे भाड्याचे पैसे रसेलकडून घेण्यासही 
तयार होईना. या पेचप्रसंगातून मार्ग काढण्याकरिता 
असे ठरले की कोंब्रिजमधील त्याची मालमत्ता 
फनिचर, पुस्तके वगैरे रसेलने विकत घ्यावी. 
त्याप्रमाणे हा सौदा पटल्यावरच विट्गेन्झटाइनच्या 
प्रवासखर्चाचा प्रश्‍त मिटला. 


हेग येथे रसेलने विट्गेन्झटाइनवरोवर या ग्रंथा- 
तील प्रत्येक ओळीवर चर्चा केली. या तत्त्ववेत्त्यांच्या 
चर्चेते आपला अडथळा नको म्हणून रसेलची 
द्वितीय पत्नी डोरा रसेल हेग येथील ग्रंथसंग्रहा- 
लयात जाऊन काही वाचन करीत असे. या ग्रंथाला 
रसेलने एक विस्तृत प्रस्तावना लिहिली आहे. ती 
प्रस्तावना विट्गेन््टाइनला मुळीच आवडली नाही. 
आणि येथूनच त्यांच्यातील मतभेदांना सुरवात झाली 
असावी. विट्गेन्झटाइनच्या व त्याच्या काही निष्ठा- 
वंत अनुयायांच्या मते ही प्रस्तावना अत्यंत विपर्यस्त 
आहे. प्राध्यापक मॅक्स, ब्लॅक, एयर वगेरे तज्ञांच्या 
मते ही प्रस्तावना वव्हंशी अचूक असून .ती 
बहुमोळ आहे. या ग्रंथात विट्गेन्झटाइन असे म्हणतो 
कीतत्त्वक्तानात असे अनेक प्रश्‍न आहेत की 
ज्याच्यावद्दल वोलता येत नाही. मौन पाळणे हा 
एकच मार्ग उरतो, याला उद्देशून रसेलने आपल्या 
नेहमीच्या पद्धतीने म्हटले की अद्ला परिस्थितीतही 
या प्रश्‍नावद्दळ विट्गेन्झटाइनने मात्र स्वतः पुष्कळच 
लिहिले आहे. रसेलचा हा खोचक अभिप्राय विट्- 
गेन्झटाइनला रुचला नसावा असा एक प्रवाद आहे. 

पुढे १९२९ साली ट्रॅक्टेंट्स्‌ हा ग्रंथ विट्गेन्झ- 
टाइनने पी, एच. डी. डिग्रीकरिता केंब्रिज विदव- 
विद्यालयाला सादर केला. रसेल आणि मूर याना 
परीक्षक म्हणून नेमण्यात आले होते. विट्‌गेन्झ- 
टाइनला पदवी मिळणार यात तिळमात्रही संशय' 
नव्हताच; परंतु रिवाज म्हणून काही तोंडी प्रश्‍न 
विचारणे आवश्‍यक होते. त्याप्रमाणे रसेलने विट्‌- 
गेन्झटाइनला त्याच्या ग्रंथातील वर उल्लेखिलेल्या 
विसंगतीवबद्दळ खुलासा करण्यास सांगितले. त्यावर 


त्याने दोघाही परीक्षकांच्या खांद्यावर हात ठेवून 
म्हटले, “ तुम्हाला हा विषय कधीच कळणार 
नाही! ” 

ट्रॅकटेंट्स्‌ या अत्यंत विवाद्य अशा ग्रंथावद्दल येथे 
सविस्तर चर्चा अभिप्रेत नाही. ( अक्ली चर्चा 
प्रस्तुत लेखकास अधिकारवाणीने करताही येणार 
नाही. ) परंतु रसेल आणि विट्गेन्झटाइन यांच्या- 
तीळ तात्त्विक संघर्षाची अंधुकश्ी तरी कल्पना 
यावी म्हणून काही महत्त्वाच्या सिद्धांताचा येथे 
ओझ्रता उल्लेख केला आहे. 

ट्रॅक्‍्टेंट्स्‌ मधील सर्वात महत्त्वाचा सिद्धांत असा : 
प्रत्येक विधान हे एक संवंधित वस्तुस्थितीचे चित्र 
आहे. ( पाठ 7000॥िळा 18 8 ०पा'& 
01 7९७11४ ). उदाहरणार्थ भारताचा नकाशा 
घ्या. हा नकाशा म्हणजे एक चित्र आहे. त्या 
चित्रामुळे भारताच्या भौगोलिक स्वरूपाची आपणास 
कल्पना येते. याचे कारण म्हणजे भारताची भौगोलिक 
रचना व नकाक्याची रचना यामध्ये साधम्ये आहे. 
त्याचप्रमाणे प्रत्येक विधान हे एक चित्र असतें. 
येथपर्यंत रसेळला ही कल्पना मान्य होती. या 
पुढचा विट्गेन््षवाइनचा सिद्धांत असा को विधा- 
नाची ताकिक रचना आणि विदववाची ताकिक 
रचना यामध्ये सारखेपणा आहे ( 1110 010- 
०३01018 81009 6 1व््टांब्या ि'ण 0 
1७७] ). आणि हा सारखेपणा दाखविता येतो 
परंतु तो शब्दात व्यक्‍त करता येत नाही. 
( 8 ८72 00 810 एए0 0681111000 
5810 ). रसेलला या कल्पना अमात्य होत्या, 
त्याच्या मते त्या आपल्याला गूढवादाकडे नेतात. 
गूढवाद तर रसेलला संपूर्णतः त्याज्य वाटत असे. 


मतभेदाचा दुसरा एक मुद्या थोडक्यात नमूद 
करिता येईल. विट्गेन्झ्टाइनचा असा एक आग्रह 
होता की विश्वातील सर्व गोष्टींबद्दल असे कोणतेच 
विधान आपण करू शकत नाही. हेग येथे ट्रॅक्‍टेंट्सू- 
बद्दळ चर्चा करिता रसेलने एका कागदावर शाईने 
तीन ठिपके काढले आणि विट्गेन्झटाइनला म्हटले, 
६ हे तीन ठिपके तर स्पष्ट दिसतात. या तीत 
ठिपक्यांच्या आधारावर या विश्वात निदान तीन 
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नबभारत 


तरी गोष्टी आहेत असे म्हणण्यास काय हरकत 
आहे ! परंतु विट्गेन्झ्टाइनने आपला हेका मुळीच 
सोडला नाही. तीन डिपके आहेत ही गोष्ट त्याला 
मान्य होती, परतु त्याच्या आधारावर विवावहृल 
वोलणे त्याला अमान्य होते. रसेलच्या मते याचे 
कारण म्हणजे त्याच्या तत्त्वज्ञानात अंतर्भूत 
असलेला गूढवाद 

विट्गेन्झटाइनच्या व्यक्तिमत्त्वावर गढवाद आणि 
धार्मिक भावना या गोष्टींचा सक्ष्म परंतु सखोळ असा 
परिणाम ज्ञालेला होता. टॉलस्टायचा धर्मविषयक ग्रंथ 
वाचून तर त्याची धामिक भावना अधिकच प्रभावी 
झाली. याच्या उलट रसेल हा पक्का नास्तिकवादी. 
या सवे गोष्टीमुळे विटगेन्झटाइनला 
दिवसेंदिवस तिरस्कारच वाट लागला 


विट्गेन्झटाइनचे क्रण 


इतर तत्त्ववेत्त्यांचे त्रण रसेलने नेहमीच मक्‍त- 
केठान मान्य केळे आहे. विटगेन्झ्टाइनचा परिचय 
हो आपल्या जीवनातील ए यंत महत्त्वपूर्ण 
घटना आहे असे त्याने म्हटले आहे. विटगेन्झटा 
हा त्याचा शरिप्य. असताना आपण त्याव्यापासन 
पुष्कळ शिकळो अक्ली जाहीर कवलीही त्याने दिली 
आहे. त्यात त्याची सत्यप्रियता आणि मनाची 
थोरवी दिसून येते 


रसेलवद्दल 


१७१६ साली रसेलने ज्ञानमीमांसेवर काही 
लिखाण केले. त्यावर विट्गेन्झटाइनने इतकी विदा- 
रक टांका केली को रसेल निरादेने ग्रस्त झाला. 
लेंडी ऑटोलिन मॉरेळ या आपल्या प्रियतमेस 
लिहिलेल्या पत्रात तो लिहितो : “ विट्गेन्झ्षटाइनची 
माझ्या ज्ञानमीमांसेवरील टीका ही माझ्या जीवना- 
तील अत्यंत महत्त्वाची घटना आहे. या टीकेमुळे 
माझ्या स्वप्नांचा चुराडा जाला आहे. विटगेन्जञ- 
टाइन'ची टीका सर्वर्थैव योग्यच आहे आणि यापुढे 
तत्त्वज्ञानात मला पहिल्या दर्जाचे कार्य करणे शक्य 
होणार नाही. अर्थात हे निराशेचे वातावरण फार 
काल टिकले नाही. 

१९१८साली रसेलने ' लॉजिकल अँटॉमिझम? या 
विषयावरील आपली सुविख्यात व्याख्यानमाला 
गंफली, तत्त्वज्ञानाच्या इतिहासात या व्याख्यानमालेचे 


४० 
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महत्त्व फार मोठे आहे. या व्याख्यानांच्या प्रारंभी 
विट्गेन्झटाइनचा मोठा गौरवपूर्ण उल्लेख केलेला 
आहे. विट्गेन्क्ञटाइनपासून आपण काही नवीन 
विचार शिकलो त्या विचारांचा विस्तार करणे हा त्या 
व्याख्य़ानमाळेचा हेतू आहे असा त्याचा मथितार्थ 
आहे, वास्तविक पाहता लॉजिकल अँटॉमिज्ञम 
हा शब्दप्रयोग ऑऔओणि कल्पना मूळची रसेलचीच. 
लॉजिकल अँटॉमिज्ञमची मध्यवर्ती कल्पना एका 
विठ्ठान ग्रंथकाराने एका वाक्यात सांगितली आहे 
* विदवाची रचना रसेलच्या गणिती तकंशास्त्रा- 
प्रमाणे आहे. ) अक्या परिस्थितीत विटगेन्ज्टाइनचा 
क्णनिदेषष इतक्या आपुलकीने करावा हे अपूर्व 
समजले पाहिजे 

ट्रॅक्‍टेंट्स्‌ मधील विट्गेन्झटाइनच्या विवेचनाच्या 
आधारे रसेलने “प्रिन्सिपिआ मॅथेमॅटिका? या ग्रंथाच्या 
द्वितीय आवृत्तीत काही महत्त्वाचे वदल केलेले 
आहेत, 
विट्गेन्झटाइनवरील टीका 


विट्गेन्झटाइनच्या हयातीत त्याचा ट्रॅक्टेंटस्‌ ? 
हा एकमव ग्रंथ प्रसिद्ध झाला. त्याच्या निधनानंतर 
दि ब्लू अण्ड ब्राऊन वृक्‍्स!, “ रिमावर्स ऑन दि 
फोडदान आफ मं्थेमॅंटिक्स ' आणि । फिलॉसॉफिकल 
इन्‌व्हेस्टिगेशन्स ' हे ग्रंथ प्रसिद्ध जाले त्यात 
“ इन्‌व्हेस्टिगेशन्स ? हा ग्रंथ सर्वश्रेष्ठ समजला जातो 
आधुनिक तत्त्ववेत्त्यांची ती गीताच होय! यासर्व 
प्रथाच्या गुणवत्तवहृळ तत्त्ववेत्त्यांत तीव्र मतभेद 
आहेत. रसेल्च्या मते हे ग्रंथ निकृष्ट दर्जाचे आहेत 
रुण विट्गेन्झ्टाइन हा एक अत्यंत प्रतिभाक्राली 
तत्त्ववेत्ता होता. नंतर त्याची अवनती झाली 
असा रसेलचा अभिप्राय आहे पास्कळ किवा 
टालस्टाय यांच्याप्रमाणे तो खोट्या अभिमानाला 
आणि पप्रामक समजतीला वळी पडला असा रसेळचा 
आरोप आहे. रसेल्चे हे. मत वहसंख्य तत्त्वज्ञांना 
आजच्या मितीस तरी अमान्य' आहे, त्यांच्या मते 
या ग्रथांत विट्गेन्क्षटाइनच्या प्रगल्भ प्रतिभची 
आपणास प्रचीती येते. 


विट्गेन््ञटाइनच्या तत्वज्ञानाची संपुर्ण समीक्षा 
या दखात अभिप्रेत नाही पुर्वी सांगितलेच आहे 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


व ... 
१६ य 
यव, 


» नवभारत ण 
क है ७५ 7) जे 


न“ अमृतमहोत्सवी न > ७ 


हो वषे 
"टी , पैशा. १ 


“वु 
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रसेळ आणि विट्गेन्झटाइन 


परंतु रसेलची प्रतिक्रिया जाणून घेण्यासाठी या 
ग्रंथांचे स्वरूप थोडक्यात जाणून घेतले पाहिजे. 
स्थूलमानाने असे म्हणता येईल की तर्कशास्त्र हा 
* ट्रॅकटेंट्स्‌ या ग्रंथाचा केंद्रविदू. तर ' फिलॉसॉ- 
फिक्रल इन्व्हेस्टिगेशन्स ? या ग्रंथाचा केंद्रविदू व्यव- 
हारातील भाषा हा आहे. 


कार्य म्हणजे वैचारिक गोंधळ 
नाहीसा करणे, त्याकरिता आपल्या व्यवहारातील 
भाषेचे अंतरंग आपण समजावून घेतलें पाहिजे. 
विट्गेन्झटाइनच्या लिखाणात दृष्टांत व उपमा 
यांची रेळचेळ असते. फिलॉसॉफिकल इन्‌व्हेस्टि- 
गेशन्स? हा ग्रंथ म्हणजे एक अल्वमच आहे असे 
त्याने स्वतःच त्या ग्रंथाचे वर्णन केले आहे. तो 
म्हणतो तत्त्वज्ञानाचे कार्य म्हणजे एखाद्या वाटलीत 
अडकलेल्या माशीला वाहेरची वाट दाख विण्या- 
सारखे आहे. ( 0 झाप ा81र्‍ए 0): 
ठण ग॑ णि गी ७०४० ). 


तत्त्वज्ञानाचे 


ट्रॅक्टेंट्स्‌ मधील तीन मूलभूत कल्पनांचा 
“फिकॉसॉफिकल इनव्हेस्टिगेशन्समध्य़े बिट्‌गेन्झटाइनने 
त्याग केलेला दिसतो. त्या कल्पना अशा : पहिली 
कल्पना म्हणजे भापेचे कार्ये एकमेव असते. ते 
म्हणजे वस्तुस्थितीचे दशन. दुसरी कल्सना म्हणजे 
विधान आपले कार्य करते ते चित्ररूपाने, आणि 
तिसरी कल्पना म्हणजे व्यवहारातील भाषेची रचना 
तकेशास्त्रातील सूत्राप्रमाणे असते. विट्गेन्झटाइनच्या 
नव्या दष्टिकोनाप्रमाणे शब्दांचे कार्य अनेक प्रकारचे 
असते हत्याराच्या पेटीमध्ये हातोडा, स्क्रूड्रायन्हर ठा 
चाकू वगेरे हत्यारे असतात. या 


कात्री, फूटपट्टो, वी ा 
त्यार म्हगून संबोधित असला 


सर्व गोष्टींना आपण ह र 
तरी प्रत्येकाचे कार्य अगदी भिन्न आहे. शब्दांची 
तशीच अवस्था आहे. हाब्दांच्या विविध अर्थाचे 
आपण सुस्पष्ट असे ज्ञान संपादन केलें पाहिजे, 
तत्त्वज्ञान अर्थातच भाषा वदलू ककत नाही. भाषेचा 
उपयोग कसकसा होतो याचे वर्णन करणे एवढेच 
तत्त्वज्ञानाचे कार्य, तत्त्वज्ञानामुळे कोणत्याही गोष्टीत 
काहीच फरक पडत नाही. ( 1 108708 
6एभ शण 82८टट 981 18). 


रसेळ्ला या सर्व विचारसरणीची उवग येते. 
व्यावहारिक भापेवर आधारलेल्या तत्त्वज्ञानावर 
त्याने कडकडून हल्ला चढविला आहे. तत्त्वज्ञान 
म्हणजे दैनंदिन व्यवहारातील भाषेचाच अभ्यास 
आणि विचार ही कल्पनाच त्याला त्याज्य वाटते, 
या तत्त्वज्ञानास आपला विरोध असण्याची पाच 
कारणे त्याने दिली आहेत. ती अशी: 

(१) ह्या विचारसरणीत प्रामाणिकपणाचा 
अभाव आहे. 1 
ज्याना पदार्थविज्ञानश्यास्त्र, गणितशास्त्र 
यांचा गंध नाही ते या तत्त्वज्ञानाचा 
पुरस्कार करतात. 
या विचारसरणीचे पुरस्कर्ते अशा थाटात 
वावरतात की त्या विचा रसरणीस विरोध 
करणे म्हणजे महापाप आहे, 
या विचारसरणीमुळे तत्त्वज्ञानातील गांभी- 
येच नाहीसे झाले आहे. 
या विचारसरणीमुळे तत्त्वज्ञानात व्याव- 
हारिक भाषेच्या अनुपंगाने आलेले दोष 
पुढे टिकून राहण्यास मदत होते. 

व्यावहारिक भाषेवर आधारलेल्या तत्त्वज्ञानाची 
विफलता स्पष्ट करण्यासाठी रसेलने एक गोष्ट 
सांगितली आहे. रसेलला एकदा विचेस्टर या गावी 
जावयाचे होते. तेव्हा वाटेत त्याने एका दुकानदारास 
विचेस्टरचा अगदी जवळचा रस्ता कोणता ते 
विचारले. त्या दुकानदाराने तोच प्रश्‍न आतल्या 
वाजूस काम करणार्‍या व्यक्‍तीस विचारला. तेव्हा 
त्यांच्यामध्ये खालील प्रश्‍नोत्तरे ज्ञाली: 

“या गृहस्थाना विचेस्टरचा अगदी जवळचा 
रस्ता कोणता याची माहिती पाहिजे, ? 

£ विचेस्टर ? ” आतून पृच्छा 

14 होय 00) 

“ विचेस्टरचा रस्ता ? ' आतून परत प्रश्‍न. 

द्द होय 1१ ग 

६: अगदी जवळचा रस्ता ? ” पुन्हा शांका, 

ह$ होय ११ 

“ माहित नाही ” आतून अखेरचे उत्तर, 


(र) 


(३) 


(५) 


न, भा. ६ -8.1 
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7 तत्त्वज्ञानात व्यावहारिक भापेचा पूरस्कार करणारे 
लाक या आतल्या बाजूस काम करणार्‍या माणसा- 
सारख आहेत. प्रश्‍नाचा अथे काय यावद्दळ पुष्कळ 
काथ्याकूट करतील परंतु उत्तरावद्दल मौन 
स्वीकारतील, 

रसेल्च्या मते तत्त्वज्ञानाच्या अभ्यासासाठी व 
प्रगतीसाठी इतर शास्त्रीय विषयाप्रमाणे खास परि- 
भाषा असणे अपरिहार्ये आहे. केवळ व्यावहारिक 
भापचे अतरग समजावून घेतले म्हणजे तत्त्वज्ञानाचे 
काय संपते हा कल्पना रसेलला अमान्य आहे 
तत्त्वज्ञानातील प्रश्‍न सोडविण्यासाठी तत्त्ववेत््यानी 
पदार्थविज्ञानक्षास्त्रादी विषयांचा सखोल अस्यास 
करणे आवड्यक आहे अक्ली त्याची धारणा आटे 
शास्त्राकडे पाठ फिरवून तत्त्वज्ञानाची प्रगती होणार 
नाहो. शास्त्रीय ज्ञानाच्या प्रगतीमुळे आपणास 
नवीन दृष्टिकोन येतो, नवीन कल्पना येतात व 
नवीन पद्धती ज्ञात होतात. शास्त्राशी समरस 
होऊनच तत्त्वज्ञान अधिक समृद्ध होईल असे 
रसेल आग्रहपुर्वेक प्रतिपादन करतो 


विट्गेन्झटाइनची प्रतिक्रिया 


विट्गेन्झटाइन हा रसेलचा शिष्य असल्यामळे 
त्याच्यापासून तो पुष्कळच शिकला हे निविवाद 
आहे. परतु आपल्या गुरुवर्यांचा त्याने गौरवपूर्ण 
उल्लेख केलेला विदषेष आढळत नाही. दसऱ्या 
महायुद्धानंतर केंब्रिज विश्वविद्यालयात ट्निटी 
काळजमध्ये रसेलची फेलो म्हणून नेमणक झाली 
रसेलच्या व्याख्यानासाठी सर्वात मोठा वर्ग राखन 
वण्यात येत असे तरीही विद्यार्थ्याना क्य॒ करावा 
लागे, विट्गेन्ज््लाइनला रसेल क्वेंब्रिज येथे परत 
आला ही गोष्ट विक्षेप आवडली नाही. । 2 लायब्ररी 
ऑफ लिव्हिंग फिलॉसफर्स ' या मालिकेत रसेलच्या 
तत्त्वज्ञानावरचा ग्रंथ प्रसिद्ध झाला. त्या ग्रंथाच्या 
जॅकेटवर रसेल्ची सही होती. यात वावगे असे 
काहीच नव्हते. या मालिकेतील इतर ग्रंथात होच 
पद्धत अवलवण्यात आली होती, विट्गेन्झटाइनळा 
मात्र हा सवच प्रकार किळसवाणा वाटला. 
विटगेन्झटाइनच्या मते रसेलच्या तत्त्वज्ञानात उथळ- 
पणा आलेला होता, तत्त्वज्ञानातील प्रश्‍न काय हेच 


रसेळला उमगत नव्हते; आणि त्याच्या मते उतार- 
वयात तत्त्वज्ञानातील क्लिष्ट समस्या सोडविण्याची 
दगदग रसेळ करणे संभवनीय नव्हते ! मात्र 
स्सलवरावर मारल सायन्स वलवमध्ये कधी चर्चा 
करण्याचा प्रसग आला तर विट्गेन्झटाइन ती चर्चा 
फारच सावधगिरीने करी, इतरावरोवर त्याने अशी 
सावधगिरी कधीच दाखविली नाही 


बिट्गेन्झटाइन'चे नकारात्मक्र तत्त्वज्ञान 


आज तत्त्वज्ञानाच्या क्षेत्रात, विज्ञेपत: इंग्लंड 
व अमेरिकेमध्ये विट्गेन््ञलाइन व आव्सफड येथील 
दिवंगत प्राध्यापक ऑस्टिन यांचे अधिराज्य आहे. 
ऑस्टिन यानेही स्वतंत्रपणे तत्त्वज्ञ नात व्यावहारिक 
भापंचा हिरीरीने पुरस्कार केलेला आठे परंतु 
त्याच्या मतही विटगेन््टाइन हा अनाकलनीय व 
गूढ असा तत्त्ववेत्ता होता विट्गेन्झटाइनची 
शेलीच अश्ी आहे की त्याच्या लिखाणाचा निदिचित 
अर्थ लावणे महत्त्वाचे काम होऊन वसले आहे. 
त्यातून दुसरा कोणी आपले विचार सुस्पष्टपणे 
माडू केळ यावर त्याचा वि्वास नव्हता वाइ- 
समन या विख्यात तत्त्वज्ञाने अनेक व्ष परिश्रम 
करून विट्गेन््ञटाइनचे तत्त्वज्ञ [न विदवाद करणारा 
ग्रंथ लिहिला. त्याकरिता विट्गेन्ज्ञटाइनवरोवर 
अनेकदा चर्चा केलो. परंतु विट्गेन्झटाइनने आयत्या 
वळस ग्रंथप्रकारनास संमती न दिल्यामुळे नाइला- 
जान त्याला तो घेत सोडन द्यावा लागला. ( हा 


ग्रथ वाइसमनच्या मृत्यूनतर प्रसिद् करण्यात 


आला. ) एकदा विट्गेन्झ्टाइनच्या का सृत्रा- 
वहल केंब्रिज येथे वराच वाद माजला. त्याचा 


कायमचा सोक्षमोक्ष लावण्याचा उत्तम मार्ग म्ह्णजे 
खुद्द विट्गेन्झटाइनलाच त्याचा अर्थ विचारणे. त्या- 
प्रमाण त्याला भेटण्यासाठी फेक रेम्से हा तत्त्ववेत्ता 
नाव यथे गेळा. परंत त्याची सपुण निराक्याच झाली. 
विट्गेन्झ्वाइनने आपल्याला आता क 


॥1च आठवत 
नाह म्हणून चवक सांगितले ! 


त्याच्या लिखाणातील या दोपाकडे दुलक्ष केले 
तरी दुसरा एक अत्यंत महत्वाचा दोष दिसतो. तो 
शज त्याच्या तत्त्वज्ञानाचे स्वरूप काहीसे नकारा- 
त्मक आहे. त्याचे जवळ जवळ शिप्यच म्हणावेत 


४२ 
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ह. ह: टी: 
रसेळ आणि विट्रेन्झटाइन 


अक्षा जॉन विसडम व वाइसमन या विचारवंतांचा 
हाच अभिप्राय आहे. उदाहरणार्थ, तो म्हणतो 
गणिताला पाया नाही व पायाची जरूरी नाही. 
( १8७06 १008 1100 ॥३५ए७ ह्यात 
0०७३ 1100 78019 1010७10185 ).« इतर 
वैचारिक क्षेत्रातही या तत्त्वज्ञानाची गडद छाया 
पडळेली दिसते. उदाहरणार्थ सोंदर्यश्ास्त्र- असे 
शास्त्रच असू ज्यकत नाही अशी एक विचारसरणी 
आहे. विट्गेन्झ्टाइनच्या प्रभावामुळे पदार्थविज्ञान 
-शास्त्रातील तात्त्विक प्रगतीस पायबंद बसला 
आहे असा अभिप्राय जे. ओ. विसडम या विचार- 
वंताने व्यक्त केला आहे. इतिहास, अर्थशास्त्र, 
मानसशास्त्र, समाजशास्त्र व व्यवस्थापन शास्त्र 
इत्यादि विषयांतही हीच परिस्थिती आहे. सध्या 
सर्वच एक प्रकारचे वैचारिक अराजक माजले 
आहे. त्याचे वीज विट्गेन्क्टाइनच्या नकारात्मक 
तत्त्वज्ञानात तर नाही ना अशी शंका येते. 

ट्रॅक्‍्टेंट्स्‌ या ग्रंथात विट्गेन्झटाइनने तत्त्वज्ञान 
म्हणजे भाषेची समीक्षा असा सिद्धांत मांडला आहे. 
तत्त्वज्ञानाचे कार्य म्हणजे विचारांचे ताकिक 
स्पष्टीकरण. फिलॉसॉफिकल इन्व्हेस्टिगेशन्स या 


ग्रंथात तो म्हणतो स्पष्टीकरणाचा नाद आपण 
सोडला पाहिजे. आपण फक्‍त वर्णन करू डाकू 
तत्त्वज्ञानाचे उद्दिष्ट म्हणजे वाटलीत अडकलेल्या 
माशीला वाहेरचा रस्ता दाखविणे इतकेच ! 


'उदाहरणच द्यावयाचे ज्ञाले तर नावाद राहण्याचीच 


फक्त आकांक्षा असलेल्या फलंदाजाचे देता येईल 
आपला त्रिफळा उड्‌ नये किंवा आपला झेल जाऊ 
नये इतक्या वेतानेच चेंडू आडवावयाचा ही त्याची 
खेळाची कल्पना असते. अद्ना खेळात चौकार किवा 
पट्कार यांची आतदवाजी कोठून दिसणार ? 
विट्गेन्झटाइनच्या तत्त्वज्ञानात हेच प्रमुख वैगुण्य 
दिसते. वाइसमनने त्यावर अचूक वोट ठेवले आहे. 
तो म्हणतो %॥ (6. 1९7. ७... खा 
1116 
श&ं01. एक प्रकारची दिव्य. दृष्टीच विट्गेन्ज्ञ- 
टाइनने हिरावून नेली. ही दिव्य दृष्टी तत्त्वज्ञानाला 
लाभावयाची असेल तर तत्त्वज्ञानाला शास्त्रीय 


1110800197 फण या 1191116 18 


* ज्ञानाशी समरस होता आले पाहिजे. तत्त्वज्ञानाचे 


भव्य मंदिर शास्त्रीय ज्ञानाच्या भरभक्कम पाया- 
वरच आधारले पाहिजे ! 


नज 


> 


मिळण्याचे ठिकाण - 
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ष्टी 


प्रा. डॉ. कु. उषा वि. करंबेळकर 


वृषाकपि 


( क्रग्वेद मण्डळ १० सूक्त ८६ ) 
[हा 


इैद्र- इन्ट्राणी आणि वृष्राकपि यांच्यातील संवाद आहे. वृषाकपि म्हणजे कोण ? ह्याविषयी विविध 


मते मांडळी गेली आहेत. हे सूक्त बरेच दुर्बोध आहे. ' वृषाकपि ' हे विष्णूचेच गुप्त नाव होय हे दाखविण्याचा 
ळेखाचा प्रयत्न आहे. वैदिक कालात इन्द्राचे महत्व हळुहळू कमी होत होते आणि विष्णू ही देवता महच्वा'चे 
स्थान प्रात करून घेत होती अशा संक्रमणावस्थेतील हे सूक्त आहे. ] 


१ एक यक्षप्रश्न 

तः. तीळ १०-८६ हे व्रुषाकपि सूक्त म्हणजे यक्ष- 
प्रश्नाप्रमाणे बनलेला एक संवाद आहे. अनेक संदो- 
घक्तांनी खटपट केली; पण यशाचा वाटेकरी एकही 
होऊ शकलेला नाही. संवादातील पात्रसंख्या दोन, 
तीन को चार हे देखील निश्चित झालेले नाही. 
संवादाची भाषा सोपी नाही. संवादाच्या हेतूचा तर 
थांगपत्ता लागत नाही. संवादाचा वैदिक विधीत 
उपयोग होतो. ( सायणांची ह्या संवादाला असलेली 
प्रस्तावना पहा. ) पण त्यामुळे संवादाचे कोडे उलगडत 
नाही. सूक्ताचा सर्वसाधारण अर्थ कळत असला तरी 
अगदी * वृषाकपि * शब्दाचा अर्थ काय करावा येथून 
अडचणी सुरू होतात, * वृष्राकपि ? शब्दाच्या विविध 
स्पष्टीकरणाने संपूर्ण सूक्ताचा अर्थ बदलतो. संवादातील 
अकळछीळ भागांचे योग्य असे स्पष्टीकरण कोणी दिलेले 
नाही. अशाप्रकारे फार पूर्वीपासून संद्योधकांच्या चर्चेचा 
विषय झालेल्या ह्या सूक्ताचे नवीन स्पष्टीकरण देऊन 
यक्षप्रश्न सोडविण्याचा प्रयत्न करीत आहे. 
२ विविध मते -- ( अ ) पाद्चात्य 

नतरा दृष्टिकोण जिज्ञासूंच्या पुढे ठेवण्यापूर्वी प्राचीन 


> 


संशोधकांनी ठपाकपित्रद्वढ काय काय मते मांडळी 
त्यासमधान थोडे सांगणे आवरयक वाटते, 

घळ ग[ए][ह' म्हणतो- 1५] 8008 हून 
वृषाकपिव्रह्वलची झळ कल्पना फारशी स्पष्ट नाही. 
[ 1.ल्ला'05 01 आठ 


उल] 01 
ग.छाुपछ० [1 539 ] 


ह्या सूक्तात उपहास असल्याचे ७. 131801० चे 
मतच 11७००16] ने उचलले आहे. ( इन्द- 
इन्द्राणी ह्या नावामागे राजपुत्राचीं ब राजकन्येची 
एखादी कथा असावी. ) 01001101४ ला देखील 
हाच विचार पटतो. 


१०.८६ ह्या वृषाकपे सूक्तात काहीशा विचित्र 
रूपात दिलेल्या कथेला ॥18०01201] च्या मते 
फारसे महत्त्व नाही. ( ६००1७] शढताट 
ग॥01089 -]. 64. 

'उिशा'छुळांठण0 वरषाकपिमागे ॥॥1 11०91] 
3890171100 ' ची कल्पना असल्याचे मानतो. 

छ०]व1&! म्हणतो “वृषाकपि सूक्त हे देवतांच्या 
घरगुती जीवनाचे विनोदी वर्णन आहे. लौकिक पद्धतीने 
वर्णिलेला तो एक नाट्यपूर्ण प्रसंग आहे. वानर व 
इंद्राचा दासीपुत्र असलेल्या आणि झोडपल्यामुळे 
ग्ह्त्याग करून इन्द्राशिवाय राहणार्‍या वृषाकपींने 
त्याची पूजा करणाऱ्या लोकांना बोलाविले त्यामुळे लोक 
इन्द्र देवतेला पार विसरले, सोमाच्या शोधात फिरणाऱ्या 


' इन्द-इन्दाणींना त्यांचा तो उपद्व्यापी पुत्र पत्नीसह 


एका मेजवानीच्या ठिकाणी भेटतो. 

' वृषाकपि ' एक * वानर? ( 11816 छु वा 
११018 8]0 ) असल्याची कल्पना पाश्चात्य 
संशोधकांनी ॥191111816 पासून घेतली आहे. 

8881189111) ला देखील वृषाकपि “ वानर 
असल्याचा विचार पटतो. उपदेवता व दानव यामधील 
ती अवस्था असल्याचे त्याचे मत आहे, तो इन्द्राचा 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


वृषाकपि 


मित्र व पूजक आहे. इन्द्राणीश्ी त्याने अनुचित आचरण 
केल्यामुळे इन्द्राणी त्याला दटावते. इन्द्राणीच्या क्रोधाने 
घावरळेळा बषाकपि पळून जाण्याच्या विचारात असतो 
पण इन्द्र त्याचा कैवार घेतो, त्याला संरक्षण देतो व घरी 
परतण्यास सांगतो 

1870161 ने वृषाकपीला द्रविडीयन संस्कृतींशी 

डले असून वपाकपीची हनुमानाशी तुलना केळी 
आहे, 


(व) भारतीय 

वषाकपि सूक्ताचे लोकमान्य टिळकांनी ग्रहगणि- 
ताच्या साह्याने स्पष्टीकरण दिले. ते म्हणतात, स्गशीय 
नक्षत्रात वसन्त संपात असताना असलेला सुय म्हणज 
वघाकपि होय. शरद संपातानंतर सूर्य दक्षिणायनात 
ज्ञातो आणि त्यानंतर यज्ञविधी थांबतात. सूक्तात पतीला 
उद्द्यून होणारे यज्ञ थांबल्यात्रददळचा इन्ट्राणीची तक्रार 
आहे. ती मृगावर ( 01101 ) रागावलळेली आहे. 
त्याचा आकाक्यात उदय होणे ही तशा प्रकारचे यज्ञविधी 
बंद करण्यासाठी सूचनाच होय. इन्द्राणी ह्या मृगाचे 
शिर छेट इच्छिते. शिर छेदलेला मृग म्हणजे (91115 
॥18]0! नक्षत्रसमूह. दक्षिणायनातून पुन्हा वसन्त 
संपातात परत आलेल्या वुषाकपीशी इन्द्राणीचा 
समझोता होतो. कारण त्यावेळी यज्ञादिविधि सुरू 
होतात. 

प्रो. चड्टोपाथ्यायांचा निष्कर्ष - वृषाकपि > आदित्य 
" विष्णु. त्यांनी पाश्चात्य पंडितांची स्पष्टीकरणे पटण्या- 
सारखी नाहीत असे म्हटले आहे. तसेच लोकमान्यांनी 
दिळेळ स्पष्टीकरण देखील त्यांच्या मते तितकेसे समथ- 
नीय नाही 

सक्तातील ' पशु मानवी ? शब्द त्यांच्यामते फार 
महत्वाचा आहे. कबवदात 1 रदेशिठेल्या यादबांचाच 
* पक्षी? हा उपप्रकार आहे. वाढव ह इण्डो-आयेन्‌ 
होत. पश्ु-मानवी यादव संप्रदायाची होती. वषाकपी'ची 
ती मानवी पत्नी. त्यांचा निष्कणें अला की वृष्राकपिसूक्त 
हे सूये-पूजा सुचविणार आहे 

प्रो. वेळणकरांनाही (0 तया आदि पाश्चात्य 
डितांची मते मान्य झालेली नाहींत न्ट्राविरोधी 
अक्षा वषाकापिसंप्रदायाचा या सूक्तात कोठेच नव्ह 
दिसत नाही ' असे ते म्हणतात त्यांच्यामते ह्या 


सूक्तात स्रीला आपल्या सावत्र मुलाबद्दल वाटणारा 
सहज मत्सर आणि राग याचे चित्रण आहे. इन्द्रपुत्र 
वुषाकपि पित्यांपेक्षाही भक्तांचा अधिक प्रिय झाला. 
त्यामुळे ते साहजिकच इन्द्राला विसरले 

एस्‌. एस्‌. शास्री म्हणतात वृषाकपि सूक्त हे चार 


विभागात विभागलेल्या एका विशिष्ट दिवसाचा 
निरदेदा करणोर आहे. ते विभाग असे प्रातःकाल 


इन्द्राणी; माव्याह इनर  सायेकाल र वुषाकपे; 
प्ररोपसमय र वषाकपायि श्रेष्ठ सवित्याची ही निर- 
निरनिराळी स्वरूपे होत. ग्रहगणितान्वये इन्द्र म्हणजे 
माथ्याह्दीचा सूर्य; इन्द्राणी म्हणजे उषस्‌ व वृषाकपि 
म्हणजे अस्ताला जाणारा सूये 

एस्‌. के. चेंटर्जीनी 17?१7४161 च्याच मताची 
री ओढली आहे. व वृषाकपि म्हणजे हनुमान असून 
यो द्रविडियन्‌ संस्कृतीतला महत्वाचा देव आहे अस 
म्हटले आहे. याला द्रविड लोक 81-11) 0-- 
11६8]6 1101709 म्हणतात. त्याचाच आयन 
लोकांनी वपाकपि असा अनुवाद केला आहे 

वरील मत खोडून ओ० पी० शाह यांनी वृषा- 
कपीला “ एक्रुंग वराह ' म्हटले आहे. त्यांच्यामते 
ती वैदिकेतर लोकांची देवता होती. विष्णुसहखनामा- 
वरील दाकराचायीच्या टीकेचा या कामात त्यांना 
उपयोग झाला 

आर. बयामक्षास्त्री ' तेरा वर्षांच्या अवधीत येणाऱ्या 
पस्तीस ग्रहणांचा उछेख असणाऱ्या रामायणाची कथा 
रूवकात्मक स्वरूपात वुषाकपि सूक्तात आढी आहे 
असे म्हणतात 

प्रो. आर्‌. एन्‌. दांडेकरांना * प्राचीन समृद्धिवधेक 
स्वरूपाच्या संस्काराचे सूचक अव बषाकपि सूक्त आहे 
असे वाटते. 

डॉ. केदारांनी इजिप्शि 
सूक्ताचे स्पष्टीकरण दिळे. [  वेद्स्थान 
पा. ७७.७८] 


३ मते प्राह्यम वाटत नाहीत 

अनेक कारणास्तव वरीळ मते स्वीकारार्ह नाहीत. 
ग्रहगणिताच्या आधारे सुक्ताचे स्पष्टीकरण ओढून 
ताणून जुळविल्यासारखे आहे. वेदात सरग दाब्दाचा 


देवतेतिहासाच्या मदतीने 
(१९५९) 


४५ 


| अनक्रमणिका | 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


२. 
ळर १) धर 


नवभारत अ 
शन षि ७५ छि>4५ 


न्ट्< छू अमृतमहोत्सवी या 
र्ष“ 


सुकतात औक 
कि 
६ 6 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


81191016 अक्शा अर्थात प्रयोग नाही. तसेच संस्कृत 
साहित्यात (91115 18] वा मृगशीप शब्दाचा 
उल्लेख नाही 

हीच गोष्ट पस्तीस ग्रहणांच्या वावतीत आहे. इन्द्र 
पूज़कांचा वग कमी होऊन सूर्यपूजक संप्रदाय वाढत 
होता ह्या संबेधात “' ह्या नयीन वृषाकपि-संप्रदायाला 
आधारभूत असे काही १०.८६ सूक्तात सापडत 


नाही. ” असे म्हणता येईल, 
द्वादशाह विविविधानावर बसविलेळे सूक्ताचे 
स्पष्टीकरण सुक्ताश्ी संब्रद्ध वाटत नाही. व त्याने 


कोणाच्याच मनाचे समाधान होईळते दिसत नाही. 

व्रृषाकपि म्हणजे एकद्रोग वराह असल्याचे स्पष्टी- 
करण सूक्तापेक्षा महाभारतातील उताऱ्यांशी जास्त 
निगडित आहे. 

व्ृषाकपि-संत्रद्ध कथा “ प्राचीन समृद्धिवधैक विधि 
स्वरूपाची ? आहे हा विचार पाश्चात्यांच्या कल्पनेची 
पुनरक्ति स्वरूपाचा आहे 

वृषाकपे हा ट्रविडियन्‌ संस्कृतीशी संबंधित 
असल्याचे मत पूर्वीच ओ. पी. जाह यांनी योग्य 
प्रकारे खोडून काढळे आहे. 

वृषाकपि म्हणजे 011910-8]30' वा * इला ु- 
9] * ह्या पाश्चात्यांच्या मताला वेदातून वा नंतरच्या 
साहित्यातून कुठेच आधार नाही 

तसेच वृषाकपि-वानर ह्या समीकरणाला संपूर्ण 
संस्कृत साहित्यात कुठेच आधार नसल्यामुळे इजि- 
प्टियन वानरमुख (१11718-11001 आणि वृपार्का 
एक होत हे सिद्ध होऊ शकत नाही त्यांची एकता 
फक्त ध्वनिसाम्यावर आधारित दिसते 

आता संस्कृत साहित्यात आलेळे वृषाकपित्र 
निदैद्य पाहू- 


४ वृषाकपिबद्दल संस्कृत 
साहित्यातून आलेले निदेंद- 

(१) गोपथ ब्राह्मण ( १२) 

““आदित्यो वे वुपाकापस्तच्यत्कग्पयमानो 
वर्धेति तस्माट्वृप्राकपिस्तद्वषाकपेर्य प्राकपित्वम्‌ | ” 

ऐतरय ब्राह्मण आणि गोपथ त्राह्मण सुद्धा वषा 
कपीचा निदेरा करतात. पण तेथे वुपाकपि म्हण 
आत्मा असे सांगितळे आहे 


र्ता 


ज़ 


(२) निघण्टुने (५,६ मध्ये ) स्वर्गीय देवतांचे 
परिंगणनात वुषाकपीचचा अन्तर्भाव केला आहे. 
(३) यास्कांनी निरुक्तात ( १२.२७) - 
अथ यद्रदिमभिरमिप्रकम्पयन्नति तदवपाकपि- 
भवति वषाकम्पन: । ” 
(४) शोंनकाने आपल्या, ब्रृहदवेवतेत पुढीलप्रकारे 
आहे. ( २.६७-६५) 
बुप्रव कपिळो भूत्वा यन्नाकमधिरोहति । 
वृषाकपिरसो तेन विश्वस्मादिन्द्र उत्तरः ॥ 
रद्िमिभिः कम्पयन्नेति वृपा वषिष्ट एव सः | 
सायाहृकाळे भूतानि स्वापयन्नस्तमेति यत्‌ । 
वृप्राकपिरितो वा स्यादि मन्त्रंपु रृद्यते | 
त्रिषु धन्वेति 'हीन्दरेण प्रयुक्तो बारिप्राकपे ॥ 
वि हि वा्षांकपं सूक्त असो हि कपिलो वषा । 
इनद: प्रजापतिश्वव विश्वस्मादिन्द्र उत्तरः ।॥। 
"असेच ७१४१ मध्येही आहे 
(५) पाणिनीच्या अष्टाव्यायीत एक सत्र आले 
आहे (४११३७) 
ब्रपाकप्यझिकुसितकुसिदानामुदात्तः | 7 
(६) महाभारतात- ( शान्तिपर्वे, मोंक्षधर्म, 
२३४२-८६-८७) 
वृषो हि भगवान्धभः ख्यातो लोकेप॒ भारत | 
निघप्टुकपदाख्याते विद्धि मां वृषमुत्तमम्‌ । 
कपिवराहः श्रेष्ठश्म घर्मश्र व्रष उच्यते । 
तस्मादूत्रुपाकपिं प्राह कर्यपो मां प्रजापतिः | | 
(७) ब्रह्मपुराण म्हणते- (१२९.९६-१०० ) 
ततस्तुष्टा5भवद्रिष्णु: किं देयं चत्यमापत । 
देहि मे ाजुहन्तारमित्याइ भगवान्हरिः ॥। 
द्तमित्येव जानीहि तमुवाच जनार्दनः | 
तत्नाभवाच्छवस्थेव गंगा विष्णोः प्रभाबतः ।॥। 
अम्मसो पुरुषो जातः शिवविष्णुस्वरूपधक्‌ । 
चक्रपाणिः झूळधरः स गत्वा तु रसातलम्‌ || 
निजघान तदा देत्यमिन्द्रगाय महाशनिम्‌ । 
सखा5भवत्स चन्द्रस्य अब्जकः स वृषाकपिः | 
दिविस्थोडपि सदा चन्दरः तमन्वेति वुषाकपिम्‌ । 
(८) आपल्या सर्वानुक्रमणीत कात्यायन म्हणतो- 
“ वि हि त्यधिकेन्द्ो वुषाकपिरिन्द्राणीन्द्र 
समूदि्रि ” । 
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मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


वृषाकपि 


(२) वेदार्थदीपिकेत पड्गुरुशरिष्याने म्हटले आहे- 
“< वुषाकपिर्नामिन्द्रस्य पुत्रः शचीसपल्यां जातः 
न्द्राणीन्द्रपत्निश्व स्वयमिति त्रयः समृ द्रे सहू- 
त्योदिरे विवाद कृतवन्तः । 
वरील उद्धरणांच्यामधून आपल्याला 
माहिती मिळते : 
वषाकपि म्हणजे सूर ( गो. ब्रा, ) जो स्वर्गातील 
देवतांपेकी एक आहे. (निघप्टु) तो आपल्या रदमींनी 
वस्तूंना जणु कग्पित करीत वेगाने फिरतो. ( निरुक्त ) 
तो पिंगट वर्णाचा असून सायंकालपर्यंत आकाशात 
चढत असतो ( वृहददेंवता ). वृषाकपे हा मध्यादात्त 
शब्द असून त्याचे स्री. रूप वृषाकपायि अस हात 
(पाणिनि). धर्माला वृष अक्षी संज्ञा आहे. (महाभा ) 
इन्द्राणीच्या सपत्नोपासून झालेला वृषाकांपे हा इन्टराचा 
पुत्र होय. ( वेदार्थदीपिका ) अब्जक वृषाकपाच्या 
ठिकाणी शिव आणि विष्णु दोघांचीही स्वभाववेशिष्टये 
आहेत. दानवांचा नाळ. करण्यासाठी इन्द्र व इन्द्राणी 
यांच्या, प्राथनेमुळे पाण्यापासून तो उत्पन्न झाला 
( त्रह्मपुराण ). 
यापैकी कुठल्याच उद्धरणात वृषाकपीचा * वानर 
असा निदेश नाही. महाभा. ने देखीळ त्याला एकद्रुग 
वराह म्हटले आहे * वानर ' नव्हे. ह्या उद्धरणांचा 
१०,८६ चा अर्थ लावण्यास फार उपयोग आहे. पण 
निश्चित स्वरूपाची कल्पना एकदम मिळत नाही. 
ब्रह्म पुराणातील कथेमागे हेच सूक्त आधारभूत 
आहे. पण त्या कथेचे घोरण शेव व वैष्णव यांचे ऐक्य 
प्रस्थापित करणे असे दिसते. त्यामुळे त्यावून ह्या 
संवादावर काही प्रकाश पडत नांही. महाभा. तून 
मिळणार्‍या अंधुक सूचनेतून आपण सत्याकडे वाटचाल 
करू दाकतो. पण महाभा. ने वृषाकपीचे इन्द्र, रुद्र 
घर्म, सूर्य आदि अनेकांशी एकत्व दाखवून ठेवल्या- 
मुळे तो मार्गदेखील तितकासा सुगम राहहला नाह. 
महाभा. चाच एक भाग असल्ल्या विष्णुसहख्नामाने 
वुषाकपि हे विष्णूचेच एक नाव असल्याच म्हॅ्छ 
आहे 
महाभारतादि संस्कृत साहित्याचा आधार इढ 
मानल्यास आपल्याला अनेक पर्यायांची सामना करीत 
बसावे लागेल. तेव्हा प्राचीन साहित्यालाच चिकटून 


वुषाकापत्रद्द 
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गोपथ ब्रा. ने पुढे केळेळे व निघण्टु व्ृहदेवता यांचा 
दुजोरा मिळालेले वरष्राकपिंबाबतचे मतच स्वीकाराहे 
मानू . हे ग्रंथ म्हणतात-वृष्राकपि म्हणजेसू्य-स्वर्गातील 
एक देवता, पिंगट वर्णाची, आपल्या वेंगाने सर्वाना 
कर्पित करणारी व सायेकालपयेन्त असणारी अक्ी 
आहे. आणि हा सूर्य म्हणज्ञ वर विष्णुसहस्नामाने 
म्हटल्याप्रमागे विष्णुच होव 

५ वृषाक्रपि > विष्णु 

वुषाकपे म्हणजे विष्णु हे आपण १०-८६ 
सकक्‍्तातील संवादाच्या आधारेच सिद्ध करू. १०-८६ 
संवादात किती पात्रे आहेत ह्यावद्दळ एकमत नाही हे 
मागे सांगितळे आहे. काही म्हणतात इन्द्र, इन्द्राणी, 
वृषाकपि व दृपाकपायि ही त्यातील पात्रे होत. 

पण तो पतिपत्नींचा (इन्द्र, इन्द्राणी) एकान्तातील 
संवाद असावा असे दिसते. त्यामुळे इतर पात्रांची 
भाऊगर्दी अवास्तव वाटते, इतरांची त्यात तितकीशी 
गरजही वाटत नाही. त्यात पत्नी कुणा वृषाकपिवद्दल 
तक्रार करीत असन पति तिची समजूत घालीत आहे. 
पुढील गोष्टी व्रषाकपि म्हणजे विष्णु हे सिद्ध करण्य़ास 
उपयुक्‍त ठरणाऱ्या आहेत : 

) “ हरितो मृगः ” (१०-८६ ३), “ पुल्वधो 

4 ह्यावरून वरृपाकपि हा विष्णुप्रमाणेच 
पिंगट वर्गांचा व भयेकर मृग म्हणजे प्राणी असल्याचे 
दिसते. 

२) “ वृषाकरपिं प्रियमिन्द्रामिरक्षति ” (४), 
हीन्ट्र घावसि ' (२) “ नाहमिन्द्राणि रारण सख्यु- 
ठुपाकपेत्रत्ते (१२), “ मत्सवा ” (१) ह्या उद्धरणा- 
तून हेच दिसत की व्रषाकपि हा इन्द्राचा मित्र होय 
जता विष्णु 

३) “ धन्व च यत्‌ छृत्तर्व - “7 (२०) असे 
वषाकपि व विष्णु ह्या दोघाब्रद्दळ म्हटल जात 

४) त्याचप्रमाणे “ अस्तमेहि * अस्तमेषि ” 
हे शब्दही दोघाना उद्देशून वापरळे जातात. 

५) *“ वुषाकपावि खेवेति ? - इन्द्राणीला 
वृषाकपाहि म्हटले आहे. 

६ ) ' विश्वस्मादिन्ध उत्तः ” आणि “वि हि 
सोतोरसूक्षत नेन्द्रें देवममंसत ? ह्यावरून इन्द्राचे महत्त्व 


(8५ 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


९ र त्र 
ह बली 


धं नवभारत | 


अमृतमहोत्सवी, 


३१९ 
“य. 4७ 
क 


*, 


24९ ळल 


कि. 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


कमी होत चालल्याचे दिसते. “ नो विन्दस्यन्यत्र 


सोमपीतंये ? यावरून देखील तेच दिसते. 

७ ) ' यत्रामददूवृषाकपिरयः पुेपु मत्सखा ? 
( १ ) प्रिया तष्टानि' ( ५ ) “ अर्वा पुष्टिमद्वसु 
(३) * वुषाकपिः परस्वन्ते हतं '« विदत्‌ ? ( १८) 
ह्या ओळींच्या वरून विष्णूचे महत्व वाढत चालल्याचे 
सूचित होते. तर 

“ यदुदज्ञो व्रष्राकपे ग्रहमिन्द्राजगन्तन ” (२२) 

ह्या ओळी वृप्नाकपि ( विष्णु ) व इन्द्र बरोबरीचे 
आहेत असे सूचित करतात. 

सूक्तातीळ ६, १६, १७ हे अळछील परिच्छेद 

देखील विष्णूच्या अळील * नामांला पर्यायाने सुचविणारे 
आहेत. '* वृषाकपि ' हे वेदिक ठ्र्पींनी विष्णूला 
दिलेळे गुत्त नाव असावे. त्या दोघांचे सारखे वणेन हा 
एकमेव मार्ग त्यांचे एकत्व सिद्ध करण्यास वैदिक 
क्रषींनी मोकळा ठेवळेला आहे. त्यांचे सारे बणन असे- 


वृष्राकपीला * पिंगट पद्चु ', ' भयेकर पत्चु ' म्हट 
आहे. तसेच विष्णूला देखीळ “* मृगो न भीम 


(१.१५२.२) म्हटले असून तोदेखीळ वषाकपी 
प्रमाणे ' हरिट्‌ * पिंगट वणांचा आहे. वृषाकपि ह्या 
नावातच ' कपि? - कपिल - पिंगट वणांचा निदेश 
आहे. पण पिंगट वर्णांचा वृषभ म्हणजे विष्णूच होय. 

धन्व ( मरुस्थळ ), करन्तत्न ( दरी ), योजना 
(पठार ) आपल्याला 
सवितृ स सये वणेनाची आठवण करून देतात. तेथे 
देखीळ हेच शब्द वापरठेळे आहेत. १.२५. 

* अस्तमेहि , ' अस्तमेषि' 'पुनेरेहि? ही 
म्हणीबजा वाक्ये अस्ताला जाणाऱ्या वा उदयोन्मुख 
सूर्याचा निदेश करणारी आहेत. त्या वाक्यांचा 
वुप्राकपिसंत्रंवातही २०, २१, २२ मध्ये प्रयोग आहे. 

* स्वस्तनंशनः ? हे विशेषण “ झोपेचा नादा 
करणारा या अर्थाने वा 'झोप आणणारा ” या 
अथाने घेता बेते. आणि ते वृपाकपि म्हणजे स्य 
मानल्यानंतरच उचित ठरते. वृषाकपि हा विष्णच्या 
स्वरूपातील सूर्य होय. हे अन्तर्गत पुराव्याने सिद्ध 
झाल, गोपथ त्राह्मण, निध्व्टु, निरुक्त वृहदववता ह्या 
नंतरच्या वाडूमयातून मिळणारा बाह्य पुरावा देखील 
हे सिद्ध करण्यास. पूरक आहेच 


*-_ 
१०.८६,.२०- हे दाव्द्‌ 


६ इन्द्र आणि वृपाकपि 

इन्द्र व्रपाकपीला आपला सखा म्हणतो. [“'मत्सस्ा? 
- (१) ] इन्द्र म्हणतो की मित्र व्रषाकपीश्िवाय तो 
काही करू शकत नाही. (१२); तो सतत आपल्या 
सख्याच्या संरक्षणासाठी तत्पर असतो (४); त्याच्या 
सवे अपराधांना क्षमा करतो (२). 

ह्या गोष्टींच्यावरून व्रषाकपि म्हणजे विष्णु होय ह्या 
म्हणण्याला अधिक बळकटी येते. इन्द्राचा विष्णु हा 
अगदी जिवलग मित्र असल्याचे सर्वपरिचित आहे. 
( इन्ट्रस्य युज्य: सखा- १.२२. १९ ) इन्द्र-व्रत्र युद्धात 
तो इन्द्राचा सहायक म्हणून होता. इन्द्र आणि विष्णु 
अशी द्वन्द देवता- ६.६५ मध्ये सविली गेली आहे. 
त्यांच्या नावांचा संयुक्तपणे निदेश क्रवेदात येतो. 
विष्णु आपली तीन पावले इन्द्राच्या शक्तीमुळे टाकतो. 
(८.१२"२७) एकाच त्रशचेने त्या दोघांना अनेक वेळा 
आवाहन केळे आहे. (४२.४, ५५.४; ८.१०.२; 
१०६६४) विष्णूला उद्देशून असलेल्या सूक्तातून 
इन्द्राचे आलेले निद्रेश हे त्या दोघांच्या मेत्रीचे साक्षी 
आहेत (७.९९-.५, ६; १-१५५- २) वृत्रावर आक्रमण 
करण्यास सज्ञ झालेठा इन्द्र विष्णूला म्हणतो, “ अथा- 
व्रवीदू व्रत्रमिन्दरो हनिष्यन्‌ सखे विष्णो वितर विक्रमस्व? 
(८.१८-११) 

अद्या प्रकारे इन्ट्राचा विष्णु हा एकमेव सखा 
असल्याचे दिसून येते. * वृपाकपि? सक्तात इनद 
स्पष्टपणे व्रुपाकपीला आपला रुखा म्हणतो. यावरून 
वरृषाकपि आणि विष्णु यांची एकताच सिद्ध होते. 
वेष्णूहून दरपाकांप भिन्न नाही हेच ह्यातन सिद्ध होते, 
सूक्ताच सूक्ष्म अध्ययन * वृषाक्रपि म्हणजे विष्णु? ह्या 
विधानावाचत असलेल्या दोकांचे निरसन करते. 


७. त्रहर्वेदातील विष्णूचे स्थान 


क्रग्वेदात विष्णु ह्या देवतेला फारसे महत्त्वाचे स्थान 
होते अस म्हणता येत नाही, फक्त पाच सक्ते ह्या 


देवतेची आहेत आणि फार तर १०० वेळा ड्क 


तिकडे त्याचा निदेश आढळतो, तसेच त्याच्या व्यक्ति- 
सत्त्वात त्याचे दोन पोराणिक विद्वेष आढळतात 
(१) त्याची तीन पावले. (२) त्याचे इत्द्राज्ली 
साहचये ((१.१५४-२, ३; १५५४, ५; ७१००. 
२-५; ४-८-११; ८.१००.१२), 
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वृषाकपि 


मोठमोठ्या 'क्रघिकुलांनी विष्णूची स्तृति केलेली 
आढळत नाही. वैदिक विचारधारा त्याच्या व्यक्ति- 
मस्वांने भारळेली दिसत नाही. ती क्रपिकुल मण्डलांची 
देवता असल्याचे आढळत नाही, प्राहत जनांचा तो 
देव असावा असे वाटते. 

डॉ. दांडेकरांच्या मते इन्द्र विष्णु साहचर्यालाही फारसे 
महत्त्व नाही. इन्धविष्णू साहचर्याबाबत तीन अवस्था 
असाव्यात, 

(१) प्रथम इन्द्र मुख्य आणि विष्णु गोण 
देवता होती ह्या अवस्थेत विष्णूळा त्याची तीन पावले 
टाकण्याची शक्ति देखील इन्द्राकडून मात होई. 
(८.१२.२७) व तो इन्द्राची स्तुति करणारा असे. 

(२) दुसर्‍या अवस्थेत दोघांना सारखे महत्त्व 
असून ओयींची कृत्ये करण्यात ते दोघे बरोबरचे 
भागिदार दिसतात, 

(३) ह्या अवस्थेत विष्णूला अधिक महत्व 
प्रास्त झाळे असून इन्द्राला “ विष्णोः सचाभुवः ” 
म्हटलेले आहे. 

ह्यावरून सामान्य जनतेची देवता असलेल्या 
विष्णूला पुढे हळडळू वैदिक क्र्ींनी वैदिक देवतात 
स्थान दिले असे म्हणता येईल. विष्णु देवतेच्या लोक- 
प्रियतेने वैदिक कषींना त्या देवतेला स्थान देण्यास 
जणु भाग पाडले. 

घैदिक काळाच्या शेवटी शेवटी विष्णूला निश्चित- 
पणे इन्द्रापेक्षा अधिक महत्व प्रात झाल्याचे १०.८६ने 
चित्रित केल आहे. 

वैदिक त्रण विष्णूला सूये स्वरूपात मानत. जी 
त्यांच्यामते शाक्तिदात्री देवता आहे. ( अथवे- ७.२६. 
श. त्रा. १४.१.१.१०) आणि 
त्याचे इन्द्राशी साहःचर्य असल्याची कल्पना जुळते. स्य 


ह्या स्वरूपातच 


विष्णूला ' द्वतर्चनः ' (८-१००.३ ), ' सर्वह्क? 
( १.५५.५), विभत्युम्न ? ( १.५६-४ ) इ. 
विदोषणे दिली आहेत; जी त्याच्या 'तजस्वितेंची 
निदहीक आहेत. “ उर्गाय ', “ उस्क्रम - (लांब 
लांब्र 'प्रावळे टाकणारा ) ही विक्षेषणे अनेक वेळा 
आली असून ती आकाशातील त्याच्या शीध्र गतीची 
द्योतक आहेत. तसेच त्याच्या मागाची प्रशंसा केलेली 
आहे. ( घमाणि घारयन्‌ ; कड्तस्य गर्भः, वेधाः इ. ) 
ह्या स्वर्पात त्याला पक्ष्याची उपमा दिलेली आहे. 
( १०.१४२.३ ). तसेच तो आपल्या ९० घोड्यांना 
चक्राप्रमाणे गति देतो असे १.१५५. मध्ये म्हटलेले 
आहे. तसेच विष्णूचे खास विशेष देखील ल्पणारे 
नाहीत. 

(१) तो पर्वतात राहणारा आहे. - ' गिरिस्थ, 
: गिरिक्षित ? ( १० १५४-२, ३६ ) 

(२) ' शिपिवि्ट हे विश्ेष्रण फक्त विष्णूला 
वापरलेले आहे; व त्याची निरुक्तात आलेली व्युत्पत्ति 
अथरपूर्ण आहे. व त्याचा संबंध * वुषाकपि ? सूक्तात 
येणाऱ्या अ-छील उताऱ्यांशी आहे. 

अद्या प्रकारे विष्णू ही भक्तांची प्रिय असलेली 
देवता. तिचा बऱ्याच उद्नीरा वैदिक देवतात अन्तर्भाव 
झाला.:त्याळा सूप्रदेव मानले जाऊ लागले व त्याचे 
इन्द्राशी साहचये दाखविळे जाण्यास सुरुवात झाली. 
काही काळ तो इन्द्राचा दुर्यम सहायक म्हणून होता. 
पण पुढे हळुहळु त्याच्या लोकप्रियतेमुळे त्याने इन्द्राला 
मागे सारळे. अगदी नेतर लोकिक संस्कृत साहित्यात 
तो इन्द्रासह सवे देवतांच्यावर अधिकार गाजविणारा 
झाला, 

१०-८६ ह्या सूक्तात इन्द्राच्या महत्त्वाठा लागलेली 
उतरती कळा आणि * वुषाकपि ? नावाखाली विष्णूच्या 
महत्वाची चढती कमान दृग्गोचर झाली आहे. 


आणि विष्णु एकच आहित हे दाखविण्यासाठी त्यांनी 
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हिंढी संतमताचे आद्य प्रवर्तक १ 


हिंदी साहित्याचा इतिहास वीर गाथा काल, 
भक्ति काल, रीतिकाल आणि आधुनिक काल अशा 
चार कालखंडांत विभागला जातो. भकक्‍्तिकालाचे 
आणखी दोन भाग पडतात, एक पुर्वमध्य काल आणि 
दुसरा उत्तर मध्यकाल. यालाच. रीतिकाल असे 
म्हणतात. पुर्वेमध्यकालास हिंदी काव्याचे * मध्य- 
युग ' असेही संबोधिले जाते. या मध्ययुगाचा काळ 
साधारणपणे ( १३००-१६५० इ. ) असा मानला 
जातो. कवीर, सूरदास आणि तुलसीदास यांच्या- 
सारखे रससिद्ध कवी आणि अमर गायक, याच 
कालखंडात होऊन गेले, त्यानी निर्माण केलेले 
भकक्‍्ति-क्राव्य म्हणजे अक्षर वाऊमय होय, म्हणतच 
भक्‍्तिकाला 'स हिंदी साहित्याचे सुवर्ण य॒ग 
असे जे नामाभिवान देण्यात येते ते साथ होय 


या मध्ययुगीन संतांनी दोन प्रकारच्या उपासना- 
पद्धतीचा प्रचार केला. एक निर्गुणोपासना आणि 
दुसरी सगुणोपासना, निर्गुणोपासक संताचा एकेश्‍वर- 
वाद, ब्रह्मवाद अथवा पेंगंवरी खुदावादाकडे वि्रेप 
कल होता. त्यांनी हिंदु मुसलमान दोहोंच्याकरिता 
एका सामान्य भक्तिमार्गाचा पुरस्कार केला. 
सगुणोपासक भक्तांनी राम अथवा श्रीकृष्ण यांना 
अवतार मानून आपल्या एका वेगळ्या संप्रदायाची 
स्थापना केली, 


मध्ययुगीन निगुणोपासक हिदी, मराठी आणि 
कानडी संतांच्या वाणीतून एक नवीन तत्त्वज्ञान 
प्रस्फुटित झाले. या संत कवींच्या 
बैठकीस हिंदीमध्ये “संतमत ' असे 
“* संतमता?स आपण ' नवा वेदांत 
कारण त्यात प्राचीन वेदांतातील 


तत्त्वज्ञानाच्या 
म्हणतात. या 
असे म्हण या, 
वर्णाश्रम, वेद 
१, माध्यम ( मासिक ) संगमळाल पांडेय 
२. “ कवीर ग्रंथावली ' ची प्रस्तावना 

४. हिंदी साहित्य का इतिहास 


ष्‌ [| 


७ 0 
सत नासदच 
पांडित्य, व्यावहारिक दैेतवाद इत्यादींचे खंडन केले 
गेले आहे. या नव्या वेदांतास प्राचीन वेदांताचीच 
सुधरारळेळा आवृत्ति म्हटल्यास अतिशयोक्ति होणार 
नाहा, कारण त्याने अट्वेतवादाच्या आधारे एक 
नव समाज रचनेची आवश्यकता प्रतिपादिली आहे 
या सत मताचे प्रवर्तक संत कवीर होत ही गोष्ट 
हिंदी विद्वान आणि इतिहास लेखक मान्य करतात. 
ते हेही कवूल करतात की कवीरा पुर्वी संत नामदेव 
याच परंपरेतील संत आणि कवी होऊन गेले आहे त 
डा. इयामसुदरदास यांचे मते “ कवीर निर्गण संप्र- 
दोयाचे प्रवतक ठरतात, परंतु त्यांच याही पुर्वी 
भक्त नामदेव होऊन गेले.” * डॉ. पीतांवरदत्त 
थ्वाळ लिहितात, “ निर्गंण संत विचारधारा 
जरी संत कविरांच्या हातून पुर्णत्वास पोहोचली 
असली तरी ती अगोदरपासनच वाळसे धरू लागली 
होती. असे असले तरी ते ठासून सांगतात की 
निशुण पंथाच्या प्रवर्तनाचे श्रेय कविरोसच 
य्यावयास हवे.? २ 
आचार्य रामचंद्र गृकळ आपल्या हिंदी साहि 
त्याच्या इतिहासात लिहितात की निर्‌॒गण पंथाचे 
भवतक कवोरच होत, अन्य एके ठिकाणी ते म्हण- 
नामदवाच्या अभंगवाणीच्या आधारे आपण 
अस म्हणू शकतो को निरुंण पंथाची पारइदंभमि 
तयार करणारे नाथपंथीय योगी भवत नामदेव ठेच 
होत.?* 
आचार्य विनयमोहन शर्मा म्हणतात. “ ज्याअर्थी 
नामदेव कविरापूर्वी होऊन गेले त्या अर्थी कविरांनी 
त्याच्यापासूनच प्रेरणा ग्रहूण केळी असावी. तरी- 
दखाळ नामदेवांना हिदी संत मताचे प्रवर्तक म्हणन 
मान्यता देण्यास हिंदी विद्वान कचरतात,” * 


नोव्हेंबर १९६७ 


३. हिंदी में निर्‌गुण काव्यसंप्रदाय 


५, हिंदी को मराठी संतोंकी देन 
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हिंदी संतमताचे आद्य प्रवर्तक : संत नामदेव 


वर ज्या विठ्ठानांची मते उद्‌धृत केली आहेत ते 
एकीकडे कविरांना ' संत मताचे प्रवर्तक माततात 
तर दुसरीकडे हे श्रेय त्यांना द्यावे की न द्यावे 
यावहळ शंका प्रदशित करतात. एवढे मात्र निदिचित 
को हे विद्वान कविरांना ' संत सता"चे प्रवतक मानत 
असले तरी ते हेही मान्य करतात कौ हिंदी 
काव्यांत निरगण विषयक विचार प्रथम नामदेवा- 
नीच प्रसृत केले. इतके मुद्दे वहुसंख्य विद्वान 
मानत असले तरीदेखील . नामदेवांना हिंदी 
“ संतमता 'चे प्रवतंक म्हणून मान्यता देण्यास काहा 
विठ्ठान कचरतात. 

आता या विवादावावत मराठी विद्वानांची काय 
मते आहेत ते पाह या. डॉ. तुळपुळे म्हणतात? 
«य़ा सुमारास म्हणजे चौदाव्या हतकाच्या आरंभी 
इस्लामचे आक्रमण उत्तर हिंदुस्थातास चांगलच 
भोवू लागले असावे. अशा परिस्थितीत भागवत 
घर्माचा झेंडा उत्तरेकडे नाचवणारे नामदेव हे 
पहिळे संत होत. पंढरपूरच्या भक्‍्तिमार्गाची लाट 
त्यांनी थेट पंजाबात नेळी आणि यातून पुढं रामानद 
कवीर, नानक, रोहिदास, पीपा इत्यादि संत निमाण 
झाले. या सर्वांनी आपापल्या काव्यातून नामदेवाचा 
उल्लेख केळा आहे. नामदेवांचे वास्तव्य पंजावात 
सुमारे वीस वर्षे असावे. त्यांना तिकडे अनेक शिष्य 
केले. आज पंजावात धोमान येथे नामदेवांचे स्मा रक 
असन ते गरुद्वारा बावा नामदेवजी या. नावान 
प्रसिद्ध आहे. मंदिरात पत्र्यावर कोरलेले नामदेवांचे 
चित्रही आहे.” 

सौ. पद्मिनीराजे पटवर्धन म्हणतात, “ शिखांच्या 
गरु ग्रंथ साटेवांत अनेक संतांचे दोहे ग्रंथित केले 
आहेत. त्यात नामदेवांचे अभंग व कविरांचे दोहेह॑ 
आहेत. नामदेव हे कविरांच्या पूर्वीचे म्हणजे 
कविरांचे गुरु जे रामानंद त्यांच्याही आधीचे, 
तेव्हा कवीर व नामदेव यात विचारसाम्य 


१. पांच संत कवी : डॉ.. शं. गो. तुळपुळे 
२. भारतीय परंपरा आणि कबीर 
३, महाराष्ट्र सारस्वत 

४. कवीर ग्रथीवला पृ ३२ 

द्‌ 


श्रवंगी ( हस्त लिखित प्रत, पुण विद्यापीठ) 


आढळले तर यात नवल नाही. मात्र त्यात 
वडिलकीचा मान नामदेवांचा आहे. 

संत ज्ञानेद्वरांचे वडिल विठ्ठलपंत हे स्वामी 
रामानंदांचे शिष्य होते. या विषयी महाराष्ट्रीय 
तसेच हिंदी विठ्ठानांमध्ये दुमत नाही. परंतु श्री. भावे 
यांचे मते श्रीपाद स्वामी हे विठ्ठलपंतांचे गुरु होते. 
रामानंदाचा काल आजही अनिद्चितच आहे. परंतु 
आपण एवढे मात्र ठामपणे म्हणू गकतो को ते 
संत नामदेवांचे गुर होऊ शकत नाहीत. नाथ 
'ंथाच्या परंपरेतील प्रसिद्ध योगी विसोबा खेचर हे 
नामदेवांचे गुरु होत 

नामदेवांच्या अभंगामध्ये किवा हिंदी पदामध्य 
कविरांचे नाव कोठेही आलेली नाही. यावरून 
हे आपोआप सिद्ध होते कौ नामदेवांचा काल 
कविरांच्या आधीचा होय. लक्षात ठेवण्यासारखी 


आणखी एक गोष्ट अश्शी ही की नामदेव आणि 


-कविरानंतर होऊन गेलेल्या संतांनी आदरपूवक या 


दोन्ही महात्म्यांचे स्मरण केळे आहे. नामदेवांचे 
नाव साधारणपणे कविरांच्या अगोदर येते- 

१) गुरु परसादी जेंदेव नामा 
प्रगटि के प्रेम इन्हे हे जाना ।-कवीर १० 
नामा कवीर सु कोन थे 
कन राँका वाँका | 
भगति समानी सव धरनि 
तजि कुल काना का ॥' 
इहि रस राते नामदेव 
पीपा अह रेदास । 
पीवत कबीर ना थक्‍्या 
अजहुँ प्रेम पियास ॥ 
नामदेव कवीर जुलाहा 
जन रेंदास तिरे । 
दादू वेगि वार नहि लागे, 
हरिसों सवे सरं ॥' 


२) 


- रज्जव 


-” रज्जव 


न्ती 


- दादू 


- २२२ 
१२२३ 


पृ. १८९ 
पृ 


ळी 


५. संत सुधासार पृ. ५२०. 


७. संत सुधासार पृ. ४४१ 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


२. 
1 ळर १) धर 


/ नवभारत 
क्ट षि ५७७५ 


1 
न्ट्« छू अमृतमहोत्सवी या 
र्ष्ौ च. वष छळ 
शि क औक 


9. 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


५) जेहि घरनाम कवीरा, 
पहुंचे करि तन मन धीरा । 
अति ही सूछिम होय, 


जाइ मिले ब्रह्म कू सोह ॥ - तुलसीदास 
६) नामदेव कबीर तिलोचन 

सघना सेन तरे | 

कह रविदास सुनी रे संतो 

हरि जीव ते सभभ सरे ॥ - रैदास 


याचा अथ असा मात्र नाही कौ नामदेवांच्या 
आधी कविरांचे नाव कधी आलेच नाही. काव्य- 
रचना करताना जेथे जो शब्द चपखल वसला तो 
कवीने त्या ठिकाणी वसविला. तरीसुद्धा आपण 
असे म्हणू शकतो को कालक्रमानुसार संतांची नावे 
देण्याचे वावतीत हे कवी जागरूक होते. 

संत कविरांचा जन्मकाल आजही विवाद्यच 
मानला जातो. सर्वसाधारणपणे त्यांचा काल 
(१३९८-१५७५ इ.) असा आहे. तर नामदेवांचा 
जीवन काळ (१२७० ते १३५० इ.) असा मानला 
जातो. यावरून नामदेवांचा जन्म कबिरापुर्वी १२८ 
वष झाला हाता हे स्पष्ट होते. इतकेच नव्हे तर 
नामदेवांचा मृत्यु काल आणि कविरांचा जन्म-काल 
या मध्ये ४८ वर्षांचे अंतर आहे. या कारणास्तव 
नामदेवांचा काळ कविरापेक्षां १०० वर्पे अगोदरचा 
ठरतो, हे निविवादपणे सिद्ध होते. 


हेदी संतकाव्याचे मर्मज्ञ पं, परशुराम चतुर्वेदी 
यांनी उत्तर भारतातील “संत मतार्ची वैशिष्टये 
सांगितली आहेत ती. अशी - सत्यान्वेषण, गुरुमहिमा 
नामस्मरणाबद्दलचा आग्रह, बाह्य आवडंबरांची' 
निरथंकता आणि सहजावस्था इत्यादि. ही सर्व 
वेशिष्टये नामदेवांच्या हिदी पद्यरचनेत आढळतात. 


१. संतवाणी संग्रह 


२. जार्म सकल जीव की उत 


॑ ( ह. लि, प्रत पुणे विद्यापीठ ) 
श्री संत नामदेवांची साथ हिंदी पदे, मा, गो, बारटक्‍्के- 
पत्ति सकळ जीव में आप जी । पद २१ 


१ ) सत्यान्वेषण 

स्वानुभूतीचा किती मार्मिक आविष्कार नामदेव 
करतात. ते म्हणतात, ' ज्याच्यापासून सर्व जीवांची 
उत्पत्ति होते हे परमेदवरा ! त्या सर्वे जीवांत त्‌ 
आहेस. तू घट-पट-व्यापी आहेस. इहलोकीची यात्रा 
संपविल्यावर मला जेथे जावे लागेल ते तुझे वैकुंठ 
कसे आहे ते मला सांगा. जीवन्मुक्त झाल्याचा 
अनुभव मला अजून आला नाही.” १ 

* हा भवसागर तरून जाण्याकरिता हे साधका ! 
तू कोट्यवधी उपाय केलेस तरी राम-भक्ति विना 

)तरणोपाय नाही.” * 
२) गुरु महिमा 

सत्यान्वेषण आणि ज्ञानप्राप्ति गुरुकषपेविना 
अशक्यच. नामदेवांना गुरूंच उपदेश म्हणजे * वेकुंठ 
चढून जाण्याची जणु कांही शिडीच ' वाट्ते. ते 
म्हणतात “ गुरु कृपे जिवाय कांही ही प्राप्त होऊ 
शकत नाहीं. 

' गुरूने मळा सर्व काही दिले आहे. मला अन्यत्र 
जाण्याची आवश्यकता नाही. तौर्थक्षेत्राच्या ठिकाणी 
जाऊन तेथील पाण्यात स्नान करून त्यातील जीव- 
जंतूना मी त्रास देणार नाही. गुरूने ६८ प्रकारची 
तीर्थे माझ्या शरीरात दाखविली आहेत. मी आपल्या 
शरीरामध्येच स्नान करीन.!? 

३ ) नाम महात्म्य 

हरिनामाचा महिमा अपार आहे. नामदेव 

म्हणतात, “ सार्‍या विश्‍्वांत * नाम ' हेच सारतत्व 


आहे. या हरिनामाचा आधार घेऊनं मी भवसार 
पार झालो.?7* 


“ राम नाम हीच माझी सगळी पुंजी आहे. माझे . 


मन त्या पुंजीकडे आकृष्ट झाले आहे. हो पुंजी 
अगम्य आणि अपार आहे'””* 


२. संत सुधासार पृ, १८३ 


> ति र च 
* राम भगति विन गति न तिरन कौ कोटि उपाय जो करहि रे नर । पद १८८ 


५. प्रणवत नामदेव गरु परसाद, पाया तिनर्ह 


्ऊ ये ८» 


तारथ जाऊ न जलमें पसों, जीव जंत न सताऊंगा | 


मेरे 


६. 
ज हरि नांव सकल भुवन तत सार । हरिना 


रामनाम मेरे पंजी घना, जा पृंजी मेरो लाग्यो मना । 


ही लुकाया | पद ४० 

पद १०६ 
म नामदेव उतरे पार 

पद १४७ 
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१ 
"क 
र्ट 


हिंदी संतमताचे आद्य प्रवर्तक : संत नामदेव 


४) वाह्य आडंबरांची निरथेकता 

कर्मकांडाचा नामदेवांनी घोर विरोध केला आहे 
मूतिपूजा आणि वळी देण्याच्या प्रथेचे त्यांनी वार॑- 
वार खंडन केले आहे. ते म्हणतात, “ज्यामध्ये 
प्राण, नाही त्याची पुजा केली. निर्जीवापुढे सजीवाची 
हत्या करून याने आपला जन्म घालविला.” 

“ परमेश्वरावर अचल श्रद्धा असल्याशिवाय तौर्थे, 
व्रते वेकल्यें सर्व व्यथं होत. ज्याप्रमाणे यशोमंदिरा- 
पर्यंत पोचल्यानंतर आपण शिडीचा त्याग करतो 
त्याप्रमाणे मला निरुंग ब्रह्माची प्रतीती आल्यावर 
मी वाह्य आडंवरांचा त्याग केला, ? * 

५) सहजावस्था 

सहजावस्थेचे वर्णन करताना नामदेव म्हणतात, 
“८ तो परमेश्वर सर्व ठिकाणी भेटतो, मग कोण 
सांगणार आणि कोण ऐकणार; ऐक्याला ऐक्य भेटले, 
भेदाला भेद भेटला म्हणजे सहजाला सहूज प्राप्त 
झाला. ? 

वरील विवेचनावरून असे दिसून येईल को 
नामदेवांच्या हि ह पदरचनेत उत्तरेकडील * संत- 
मतां 'ची सर्व वैशिष्ट्ये प्रकर्षाने आढळतात. या 
खेरीज कवीरांच्या धर्तीवर उल्टवासी हठयोग 
इत्यादि विषयावर ही नामदेवांची पदे उपलब्ध 
आहेत. 

आचार्य रामचंद्र शुक्ल निसुण संतांच्या काव्याच्या 
खालील वैशिष्ट्यांचा उल्लेख करतात- अद्वेतवाद, 
ब्रह्मजिज्ञासा, सात्त्विक जीवन, वहुदेवोपासना, अव- 
तारवाद, नमाज-रोजा इत्यादींची निरथंकता, 
नामदेवांच्या हिंदी कवितेत ही सर्वे वैशिष्ट्ये दिसून 
येतात. लेखाचे विस्तारभयास्तव अधिक उदाहरणे 
देता येत नाहीत. 

विद्वानांच्या मते भक्‍तीची ही लाट दक्षिणेकडून 
उत्तरेकडे आली. परंतु तिला उत्तरेकडे आणण्याचे 
श्रेय कोणास द्यावयाचे ? राघवानंदानी ११ व्या 


ह-->>>>><>>>><>>>>< 


१. निरजीव आगे सरजीव मारे | देखत जणम आपण हारै। 


शतकांत दक्षिणेकडील आळवार भवितपरंपरेचा 
उत्तर भारतामध्ये प्रचार आणि प्रसार केला. परंतु 
त्यांची भक्ति निरुंग भक्‍तीपेक्षा अगदी वेगळया 
प्रकारची होती. स्वामी रामानंद निरुंण भक्तीचे 
प्रवतंक मानले जातात परंतु त्यांच्याही पुर्वी नाम- 
देवांनी पंजावामध्ये निर्युण भक्‍तीचा प्रसार कर- 
ण्यास सुरवात केली होती. 

नामदेव महाराष्ट्रातील वारकरी संप्रदायाचे संत 
होते. त्याकाळी महाराष्ट्रांत सगुण भवतीची वेल 
फोफावली होती. सुप्रसिद्ध नाथपंथी साधक विसोबा 
खेचर यांचेकडून दीक्षा घेतल्यानंतर ते निर्गुण 
भकक्‍्तीकडे आकृष्ट झाले. तत्कालीन पंजाव आणि 
महाराष्ट्रातील नाथपंथांचा त्यांच्यावर खूपच प्रभाव 
पडला होता. यावरून ही गोष्ट सिद्ध होते को 
निरुण पंथाचे आद्य प्रवतेक नामदेव हेच होत. 
आचाय शुक्‍्लही म्हणतात, “ नामदेव की रचना के 
आधारपर यह कहा जा सकता हे कि निर्गुण पंथ 
के लिए मार्ग निकालनेवाले नाथ पंथ के योगी 
और भक्त नामदेव थे 1 

अप्रत्यक्षरीत्या रामानंदावरही नामदेवांचा 
प्रभाव पडला असावा. कारण रामानंदानी पण हीच 
परंपरा पुढे चालविली. डॉ. तुळपुळे म्हणतात, 
८ भागवत धर्माचा ज्ञेंडा उत्तरेकडे नाचवणारे 
नामदेव हे पहिले संत होत. पंढरपुरच्या भकक्‍्ति- 
मार्गाची लाट त्यांनी थेट पंजाबात नेली आणि 
यातून पुढे रामानंद, कवीर, नानक, रोहिदास, पीपा 
इत्यादि संत निर्माण झाले,” * 

डॉ. सरनामसिह लिहितात, “ कुछ लोग कवीरको 
संत मत का प्रवर्तक मानने की भूल कर सकते हे 
कितु उनको संत माला की उज्वल मणि ही कहना 
समीचीन होगा । ” 

वर उद्धृत केलेल्या उद्धरणावरून स्पष्ट होते की 
हिंदी ' संत मता?चे बीजारोपण नामदेवांच्या हस्तेच 


पद ३९ 


२. तीरथ वरति जगत की आसा । फोकट कीजे बिन विसवासा । पद १९१ 


३. जहाँ तहाँ मिल्यो सोई । ता्थ कहे सुने कोई । पद ७९ 
४. हिदी साहित्य का इतिहास पू. ७० 
ए, पांच संत कवी पू. ९१ <. कबीर: एक विवेचन पू. १०२३ 
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झालेले आहे. डॉ. वडथ्वाल म्हणतात, “ निरुण 
संतांच्या विचार धारेस कविरामुळे पूर्णता प्राप्त 
झाली.” परंतु या विचारधारेची स्थापना मात्र 
नामदेवानीच केली. नामदेवांनी लावलेल्या लहानक्षा 


वेलीला कविरांनी खत पाणी देऊन विकसित आणि. 


पुष्ट केळे, परंतु जसजसा काळ गेला तसतसे या 
कतंत्वाचे श्रेय कविरांता देण्यात येऊ लागले आणि 
नामदेवांचे नाव मागे पडले. तसे पाहिळे असता 
कवीर आणि निरुण पंथ हे अन्योन्याधित आहेत. 
कबीर जर झाले नसते तर नामदेवांनी लावलेली 
वेल सुकून गेळी असती. कुठल्याही गोष्टीचा प्रारंभ 
करणे हे तर महत्वाचे आहेच पण प्रारंभ केलेल्या 
गोष्टीला उत्कर्पाप्रत पोचविणे हे त्याहूनही अवघड 
आहे. म्हणूनच संत पीपा यांनी नामदेव आणि कवीर 
ह्या दोघानाही “ संत मता 'च्या वीजारोपणाचे आणि 
उत्कर्षाचे श्रेय दिले आहे. ते म्हणतात - 
जे कलिनाम कबीर न होते | 
तौ लोक वेद अह कलि जृग 
मिलि करि भगति रसातल देते | 

हमसे पतित कहो क्‍या कहते कोन प्रतीति मन धरते । 

नाना वरन देखि सुनि खवनी वहुमारग अनुसरते |) 
नृगुणी भगतिरहित भगवंता विरला कोई पावे | 
सोइ कृपा करि देहु कृपानिधि नाम कवीरा गावे | 


॥ 


* हिंदी काव्य में निर्गुण संप्रदाय 


५.७ 


०६ द 


भारतीय परंपरा आणि कवीर 


ष्‌ 


श्रवंगी (हस्त लिखित प्रत, पुणे विद्यापीठ) 
हिंदुस्तानी (त्रैमासिक) जानेवारी-माचं ६२, 


अपनी भगति काज हरि आपे, निज जन आप पठाया | 
नाम कवीरा सांच प्रकास्या, तहा पीपे कळु पाया ॥* 

डॉ. राजनारायण मो म्हणतात, '“पोपा का 
कथन सचमुच वडे महत्व का हे । निरगुण भक्तिके 
लिये नामदेव और कवीर का ही नाम ल्या जा 
सकता हे । नामदेव कवीरके पूर्ववर्ती होने के कारण 
संत मत के प्रारंभकर्ता कहे जायेंगे । अतः यह 
नि:संकोच रूपसे स्वीकार किया जा सकता हे कि 


हिंदी साहित्यमे संत के आदि प्रवर्तक संत नामदेव 
ठे 27२ 
ह्‌। 


सौ. पद्मिनीराजे पटवर्धन म्हणतात, “ मराठी 
संतांच्या भाषेत नामदेव आणि कवीर यांच्या 
कर्‌तृत्वावद्दल सांगावयाचे म्हटल्यास - 
इवलिशी वेळ लावियेली दारी | 
त्याचा विस्तारू गेला गगनावरी | 
नामदेवांनी लावलेल्या अमृतवेळीचा विस्तार 
कविरांनी गगनापर्यंत केला, या दोघांचे नाते पुन्हा 
मराठी संकेतात वणन करावयाचे झाल्यास ज्ञाने- 
इवरांनी घातलेल्या पायावर जे * संत भतास्चे मंदिर 
उभारले गेळे त्याचे तुकाराम हे कळस झाले. तेच 
नाते नामदेव आणि कवीर यांच्या कार्यांत अनस्यत 
आहे.” व्यं 
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प्रा. दिगंबर रघुनाथ राणे 


मूलभूत हकतडुरुस्ती व खाजगी मालमत्तेचा हक्क 


फेव्रुवारी १९७० मध्ये बँकांच्या राष्ट्रीयीकरणाचा 
कायदा रददवादल ठरवून भारताच्या सर्वोच्च न्याया- 
ल्याने देद्ाच्या राजकारणात मोठी खळबळ उडवून 
दिळी, आधीच अस्थिर असलेल्या परिस्थितीत 
गोंधळाची भर पडली. भारताच्या अर्थकारणात 
चमत्कारिक अवस्था निर्माण झाली, केंद्र सरकारपुढे 
पेचप्रसंग निर्माण झाला, परंतु १४ फेब्रुवारी १९७० 
रोजी सुधारलेल्या नव्या वटहुकुमान्वये त्याच बँकाचे 
पुन्हा राष्ट्रीयीकरण करून इंद्रा गांधीच्या सरकारने 
परिस्थितीवर मात करण्याचा प्रयत्न केला आहे. 
सकृद्दर्शनी सर्वोच्च न्यायाल्याचा निणय बँकांच्या 
राट्रीयीकरणाशी संत्रेधित असला तरी व्यापक अन्व- 
यार्थाने ह्या निणयाने एक अत्यंत मूलभूत महत्वाचा 
प्रश्न उपस्थित केलेला आहे. तो म्हणजे भारताच्या 
राज्यघटनेतील मूळ्भूत हकासंत्रंधीचा, घटनेत नमूद 
केलेले मूलभूत हक्क द्यावूत राहिले पाहिजेत, सरकारला 
किंवा कायंदेमंडळांना ( संसदेला ) त्यांची पायमछी 
करता येणार नाही असा कोळ ह्या निणेयाद्वारे न्याय- 
देवतेने दिळेला आहे. यापूर्वी सुद्धा ( २७ फेब्रुवारी 
१९६७) गोलकनाथ या नावाने प्रसिद्ध असलेल्या 
दाव्याचा निणेय देताना सर्वोच्च न्यायालयाने असाच 
अभिप्राय दिळेला आहे. मूलभूत हक्‍क हे जन्मजात 
नैसर्गिक आहेत. त्यासंतरंधी लोकसभेला सुद्धा हस्तक्षेप 
करण्याचा अधिकार नाही. त्यात दुरुस्ती कलन त्या 
हक्कावर आक्रमण किंवा नियंत्रण आणणारे कायदेही 
लोकसमेला करता येणार नाहीत २ असा स्पष्ट 
निर्वाळा सर्वोच्च न्यायालयाने दिलेला आहे. यासंत्रंची 
सवीच्च न्यायाल्याने आपली पूर्वीची भूमिका 
बदललेली दिसते. १९६७ पूर्वी संसदेला मूळथूत हॅक 
कमी करण्यांचा किंवा त्यावर बंधने घालण्याचा 
अधिकार आहे असेच गृहीत धरण्यात आले होते. 
व त्यानुसार खाजगी मालमत्ता काहून घेण्यासंब्रंधी- 
नुकसान मरपाईसंत्रधी तसेच जमिनीची मालकी 
मर्यादित करण्यासंत्रची १९५१, १९५५७ १९६४ 


या वर्षांत घटना दुरुस्ती करून सरकारने हे अधिकार 
प्रत्यक्षात वापरलेले सुद्धा आहेत वस्तुतः सर्वोच्च 
न्यायालयाने १९५१, व १९६४ मधील आपल्या 
अगोदरच्या निणयानुसार संसदेचे (पर्यायाने संसदेचे 
मूलभूत हकदुरुस्तीचे कमी करण्याचे किंवा मर्यादित 
करण्याचे ) अधिकार उचठून धरलेले दिसतात. गोलक- 
नाथ दाव्याच्या निकालानंतर मात्र सर्वोच्च न्यावा- 
ल्याने याविषयीचा आपला दृष्टिकोण बदललेला दिसतो. 
मूळभूत हक्कमेगाच्या सत्ततरीवर सरकारने (संसदेने) 
केलेळे कायदे रद्द बादळ ठरविण्याचा पायंडाच पडत 
आहे. समाजवादाच्या दिरोने झपाट्याची पावले टाक- 
णाऱ्या शासनाच्या पायात न्यायसंस्थने हा जो खोडा 
अडकविला आहे. त्यामुळे समाजवादाचा कार्यक्रम 
पुढे रेटणे अशक्‍य होणार आहे. संसदसेमत प्रागतिक 
कायद्यांवरं न्यायालयीन निर्णयाची ही टांगती तलवार 
शेवटी समाजवादाच्या वाटचालीस मारक ठरणार 
आहे. या इृष्टीने खासदार नाथ ये यांनी मूलभूत 
हक्काच्या दुरुस्तीठंवरधी संसदेला अधिकार देणारे ज्ञ 
विधेयक १९६८ च्या संसद अधिवेदानात मांडळेळे आहे 
त्याला अनन्यसाधारण महत्व प्राप्त होते. सद्र विधेयका- 
वर संसदेत बरेच वादंग माजले. गोळकनाथ निर्णयानंतर 
सरकारही कात्रीत सांपडले. अश्या वेळी डॉन क्विझोट- 
प्रमाणे खासदार नाथ पे सरकारच्या मदतीस धावून 
शेळे. या विधियकाचे समर्थक त्याचा जिद्दीने पाठपुरावा 
करीत आहेत तर विरोधक त्यावर टीकेचे जहर ओतीत 
आहेत. मूळ्भूत हक्क दुरुस्तीचा संसदेला पूर्ण हक 
मिळवून देणे; आर्थिक व सामाजिक प्रगतीच्या 
मार्गातील हितसंबधीयांचे समाजकंटकाचे अडथळे 
दूर करण ही या विधेयकाची प्रमुख उद्दिष्ट आहेत. 
त्यावर चिकित्सा समिती विःचार करीत आहे. नाथ 
पेंच्या ह्या विधेयकाचा काळजीपूर्वक पुनविचार होणे 
अत्याबद्यक आहे असे मत पंतप्रधान इंदिरा गांधीनी 
नुकतेच व्यक्त केळे आहे. 


५५ 
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महत्त्वाचे प्रश्न 
सर्वीच्च न्यायालयाचे ससदविरोधी निर्णय, त्यावरील 


विभिन्न प्रतिक्रिया, देशात हढम़ळ होत असलेले समाज- . 


वादी वातावरण, लोकद्याही निष्ठा यांच्या संद्मोत 
नागरिकांच्या मूलभूत हक्कासंत्रवी- विशेषतः खाजगी 
मालमत्तेच्या हक्कासंत्रंधी काही महत्त्वाचे प्रश्न उपस्थित 
होतात ते असे : सूलभूत हक्काविषयी घटनाकारांचा 
दृष्टिकोन काय होता ? त्यांचा मागेदरीकतत्त्वांशी 
काय संत्रंध आहे १ लेखी नमूद केळेळे मूलभूत अधिकार 
सीमित, रद्द वा नियंत्रित करता येतात काय ? असा 
अधिकार कोणाला आहे ? लोकशाही व समाजवाद 
यांचा समन्वय कसा घाळता येईल ? भारतीय संघ- 
राज्यात न्यायसंस्था श्रेष्ठ को संसद श्रेष्ठ १ खाजगी 
मालमत्तेचा हक्‍क मल्भूत-नेसर्गिक आहे काय १ 
समाजवादी समाजरचनेत खाजगी मालमत्ता असावी 
काय ? असल्यास तिची व्यातति किती असावी ? नुक- 
सान भरपाई अपरिहाय आहे काय ? तिचे प्रमाण व 
स्वरूप काय असावे ? इत्यादि, प्रस्तुत लेखात उपरि- 
नि्दिप्ट प्रश्नांची यथामति चर्चा करण्याचा अल्पसा 
प्रयत्न मी केलेला आहे. सद्यःपरिस्थितीत भारत 
समाजवादाच्या विश्दिष्ट टप्प्यावर येऊन पोचलां आहे 
दिवसेदिवस सावेजनिक क्षेत्राचा विस्तार होत असन 
राष्ट्रीयीकरणाची मागणी वाढत आहे. राष्ट्रीयीकरण 

की खाजगी मालमत्ता, शोतजमीन, खाजगी उद्योगधंदे 
त्पादनाची साधने, इर्‍्यादींवर नित्रंध आलेच- किंव- 
हुना खाजगी मालमत्ता ताब्यात घेण्याचा प्रश्न उद्ध- 
वणारच, मक्तेदारी, वाढती बेकारी, भूमिहीनांची 
समस्या, मोठमोठे भांडवलदार व जमीनंदार यांचे प्रचंड 
नफे, सामान्य गरीब माणसांची परवड, सद्ठेव्राजी, 
नफेख्रोरी, इत्यादींच्या संदर्भांत खाजगी मालमत्तेच्या 
प्रश्षाळा अग्रस्थान प्राप्त झाळेळे आहे. 


मूळभूत हक्काचे महत्त्व 

मूलभूत हक्कांच्या कल्पनेचे मूळ व्यक्ति व राज्य 
यांच्या संबधात आहे. व्यक्ति व राज्यसंस्था यांच्यातील 
संघर्ष मानवी इतिहासाइतकाच जुना आहे. मानवी 
जीवनातील श्रेष्ठ, पवित्र व प्रेरक भावना म्हणजे 
व्यक्तिस्वातंत्र्याची भावना, तर मानवी समाजाचे 
नियमन करणारी सवंश्रे्ठ सेस्था म्हणजे राज्यसंस्था. 


शद ६ 


परंतु निरंकुश व्यक्तिखातंत्य ( स्वच्छंदीपणा ) व 
अनिवरंध जुलमी राज्यसत्ता दोन्ही व्यक्तिहित व 
समाजहित यांच्या दृष्टीने त्याज्य असतात. म्हणून 
ऐतिहासिक काळापासून व्यक्तिस्वातंञ्य व राज्यसत्ता 
यांचा योग्य तो समन्वय घालण्याचे प्रयत्न केले गेले. 
परंतु जीवनगतिमान परिवर्तनीय असल्याने त्यात 
संपूणे सामंजस्य निर्माण करण्यात मनुष्य अयशस्वी 
ठरठेळा आहे. व्यक्तिहित ब समाजहित यांचा 
ताळमेळ बसविणे मोठी कठीण समस्या आहे. व्यक्तीचा 
सवांगीण विकास हे लोकशाहीचे अंतिम उद्दिष्ट होय 
व्याकितत्वाच्या विकासाकरिता काही परिस्थिती 
जीवनविषयक अटी आवदयक असतात. मूलभूत 
स्वादंत्र्याशिवाव व्यक्तित्वाचा विकास अदाक्य. ह्या 
अटी, ही परिस्थिती हे स्वातंत्र्य उपल्ध करून देऊन 
यांचे रक्षण करण्यासाठी लोकशाही संविधानात 
मूलभूत हक्कांचा समावेश करण्यात येतो. साधारणतः हे 
हक पवित्र मानण्यात येतात. कोणीही त्यांची पायमलछी 
करू दाकत नाही. आधुनिक कल्याणकारी राज्यात 
मूलभूत हक्कांचे उद्दिष्ट केवळ अडचणी दूर करणे असे 
नकारात्मक राहिलेळे नसून आदर्दावादी झालेले आहे 
नरकुशु राज्यसत्तेपासून सुक्तता मिळविण्यासाठी 
मूलभूत हक्कांचा जन्म झालेला असला तरी खुद्द राज्य- 
सस्थनच व्यक्तिविकासाची परिस्थिती व संधी निर्माण 
करावी अशी अपेक्षाही त्यात आहे. व्यक्ति व राज्य- 
सस्था यांचे सत्नेध दुदृष्ट व परस्परांस पोपक ठरावेत 
हेच मूलभूत हक्कांचे सुविहित प्रयोजन आहे, 
देशाची परिस्थिती व इतिहास यानुसार मलभत 
हक्क ठरत असले तरी राजकारणाच्या चिखल- 
फेकोत मतमतांतरांच्या भोवऱ्यात सापडून ते व्यथ 
होऊ नथे याकरिता ते पवित्र मानून त्यांची ह्मी 
दुण्यात येते. विशिष्ट मतप्रणाळीच्या बहमताचा 
धोका टाळण्यासाठी कायदेमंडळाच्या सरकारच्या 
हुकूमशाही वृत्तीस आळा घालण्याकरिता ही तरतूद 
घटनेत करणे आवदथक ठरते, परंतु मूलभूत हक्कांचा 
समावश घटनेत करावा की नाही यावहलसुद्धा एकमत 
आढळत नाही, इंग्ढंड, कॅनडा, आस्ट्ेलिया, फ्रान्स, 
दाक्षण आफ्रिका इत्यादि देशांच्या घटनेत मूलभूत हक 
नमूद कळेळे नाहीत, भारत, अमरिका, जपान, जमनी 
इत्यादि देशाच्या राज्यघटनात ते नमूद केळेळे आहेत. 
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मूळभूत हक्तडुरुस्ती व खाजगी मालमत्तेचा हक 


पूर्वपीठिका 

स्वातंत्र्यपूवेकाळातीळ मूलभूत हक्कांचा इतिहास 
लक्षात घेतला तर भारतीय नेत्यांच्या व जनतेच्या 
त्याविषयी भावना कह्या तीत्र होत्या ते स्पष्ट होते. 
पारतंत्र्याच्या जाचामुळे मूलभूत हक्कांचे महत्व त्यांना 
समजलेळे होते. १८९५ मध्ये लोकमान्य टिळकांच्या 
प्रेरणेने संमत झालेल्या स्वराज्याच्या ठरावांत प्रथमच 
मळभूत हक समाविष्ट करण्यात आले होते. कराचीच्या 
कॉँग्रेस अधिवेशनात त्यांचा तपशीलवार मसुदा तवार 
झाला. १९२७ च्या मद्रासला भरलेल्या कॉँग्रेस अधि- 
वेशयनातही मूळभूत हक्कांचा ठराव करण्यात आला. 
त्यानंतर १९२८ मध्ये नेमलेल्या नेहरू समितीनेसुद्धा 
मूलभूत हक्कांचा हिरीरीने पुरस्कार करून त्यांचा 
राज्यघटनेत समावेश व्हावा अक्ली शिफारस केली 
होती. १९३० च्या गोलमेज परिषदेत या हक्काची 
मागणी करण्यात आली. १९४४ मध्ये के. तेजब्रहादूर- 
सप्रू यांच्या अध्यक्षतेखालील त्रिपक्ष समितीनेसुद्धा 
अल्पसंख्यांकाच्या हक्‍क संरक्षणासाठी मूलभूत हक्कांची 
निकड आहे असे मत व्यक्त केल. शेवटी स्वातंत्र्य- 
प्राप्तीनंतर डॉ. वात्रासाहेच आंब्रेडकर यांच्या अध्यक्षते 
खाली नेमण्यात आलेल्या घटनासमितीने मूलभूत 
हक्कांचा परिच्छेद भारताच्या राज्यघटनेत नमूद 
करून ठेवला. 


भारतीय राज्यघटनेतील मूलभूत हक 

भारतीय राज्यघटनेच्या तिसऱ्या विभागात कलप 
१रते५१ मध्ये मूलभूत हक्क नमूद केलेल आहेत. 
त्यावेकी १२ ते २७५. कलमात न्याय, किंबा हमी 
असलेले मूलभूत हक दिलेळे आहेत म्हणजे त्यांचा 
भंग झाल्यास न्यायाल्यांकडे दाद मागता येते. कळम 
३६ते ५१ मध्ये शिफारस वजा नेतिक हक्क दिलेल 
आहेत. त्यांनाच राज्याच्या धोरणाची मार्गदशक तत्त्व 
किंबा नीतिनिंदैशक तत्वे असे म्हणतात. त्यांचा भग 
झाल्यास न्यायाळयाकडे दाद मागता येत नाही. 
घटनाकारांना कल्याणकारी ठोकशाही राज्यांचे आकषण 
होते परंतु त्यांना तत्कालीन वास्तव परिस्थितीचा 
विसर पडलेला नव्हता. त्यामुळे त्यांनी हा फक 
केला. मूळ्भूत हकांचा मसुदा तयार करताना घटना- 


- ९ हत्या 
कारावर,; अरमारका, फ्रान्स, आयलंड, जपान त्यादि्‌ 


देशांच्या  राज्यघटनांतील मूलभूत हक्काच्या 
विधानांचा प्रभाव पडळेळा दिसतो. संयुत्तराष्ट्रसंघटनेने 
संमत केलेल्या मानवी हक्कसनदेचाही पगडा त्याच्या 
मनावर होता. भारताचे संविधान जगातील इतर 
अनेक देद्याच्या संविधानाच्या तुलनात्मक अभ्यासावर, 
अनुभवांवर आधारलेले असले तरी ती केवळ उसनवारी 
नाही. घटनाकारांनी भारतीय परिस्थितीनुसार योग्य 
ते फेखद्ल करून भारतीय वातावरणाला अनुल्य 
अशी व्यावहारिक घटना तयार केळेंढी आहे. भारतीय 
संविधानातील मूलभृत हकाची निवड करताना भारती- 
यांची दुर्बलावस्था, असमर्थता जातिसंस्थेचे दुष्परिणाम, 
अल्पसंख्याकाच्या समस्या इत्यादींचा सखोल विचार 
त्यांनी केळेला आहे. भारताच्या राज्यघटनेत, समता, 
व्यक्तिस्वोतत्य, धमेस्वातेत्र्य, संस्कृति व शिक्षण स्वातंत्र्य, 
मालमत्तेचा अधिकार, पिळवणुकीविरुद्ध संरक्षण व 
ब घटनात्मक संरक्षण ह्या सात मूलभूत हक्कांची हमी 
दिलेली आहे. 


खाजगी मालमत्तेचा हक्‍क 


मृळ्भूत हक्कांपेकी खाजगी मालमत्तेचा अधिकार 
हा अत्यंत वादाचा प्रश्न झालेला आहे. समाजवादी 
समाजरचनेत उत्पादनसाधनांवर व्यक्तीची मालकी 
असावी की समाजाची हा यक्षप्रश्न बनलेला आहे. 
व्यक्तिवादी विचारसरणी अनियंत्रित खाजगी माल- 
मत्तेचा पुरस्कार करते तर समाजवादी तत्त्वानुसार 
खाजगी मालमत्तेचा अधिकार नियंत्रित असावा, 
वाटल्यास त्यांचे उच्चाटनही करावे असे प्रतिपादन 
केळे जाते पूर्वीच्या काळात खाजगी मालमत्तेचा अधि- 
कार अमर्यादित होता. परंतु कालांतराने त्याचे दुष्परि- 
णाम दिसू लागले. सामाजिक व आर्थिक विषमता 
निर्माण झाली. प्रागतिक विचारसरणीनुसार आर्थिक 
समता व सामाजिक न्याय प्रस्थापित करण्याकरिता 
खाजगी मालमत्तेचा हक्क एकतर नष्ट केला पाहिजे 
किंवा मर्यादित केला पाहिजे, खाजगी मालमत्तेचा 
हक्‍क फार व्यापक आहे. खाजगी मालमत्तेचे गुणदोष 
लक्षात घेऊन भारतीय राज्यघटनेत अनियंत्रित खाजगी 
माळमत्ता व खाजगी मालमत्तेचे समूळ उच्चाटन ह्या 
दोन तत्त्वात सुवर्णमध्य साधण्याचा प्रयत्न केळेला 
आहे. घटनेच्या २१, २९ अ आणि ३१बया 


छे 


न, भा. ८ 
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ष्टी 


नवभारत 


कलमात हा हक्‍क नमूद करण्यात आळा आहे. त्या 
नुसार प्रत्येक नागरिकाला खाजगी मालमत्तेचा अधि- 
कार देण्यात आला आहे, कायद्याच्या अधिकारा- 
व्यतिरिक्त कोणत्याही नागरिकाचा हा हक्‍क सरकारला 
हिरावून धेता वेणार नाही परंतु नुकसान भरपाई देऊन 
सावजांनेक हिताकरिता खाजगी मालमत्ता काढन 
घेण्याचा अधिकारही सरकारळा देण्यात आला आहे 
नुकसान भरपाई किती व कशी द्यावी हे कायदेमंडळ 
ठरबीळ. त्यावर न्यायालयात निवाडा मागता येणार 
नाही अक्षी तरतूद १९५५ च्या चोथ्या घटना 
दुरुस्तीनुसार करण्यात आली आहे, 


मूलभूत हक्क ब मागेद्शेक तत्त्वे 
यातील रस्सीखेच 


भारताच्या वात्रतीत खाजगी मालमत्तेचा प्रश्न 
आता. केवळ तात्विक चचेचा विषय राहिलेला नसून 
त्याला प्रात परिस्थितीत व्यावहारिक महत्त्व प्रात्त झालेल 
आहे. या संदर्भात राज्यघटनेतील मूलभूत हक्‍क व 
मागदशक तत्वे यामध्ये असठेला अंगीभूत अन्तार्विरोध 
स्पष्ट होतो. राज्याच्या धोरणाच्या मार्गदर्शक तत्त्वांना 
अनुसरून आथिक समता व सामाजिक न्याय प्रस्थापित 
करण्यासाठी राज्यकते कटिबद्ध झाळेळे आहेत. समाज- 
वाद प्रत्यक्षात उतरविण्यासाठी राष्ट्रीयीकरणाच्या दिशेने 
पाऊले उचलळळी जातात न जातात तोच मूलभूत 
हक्काच्या “ पावित्र्ययंगाः्चा टाहो फोडून खाजगी 
मालमत्तेचा प्रक्ष, प्रकरणे न्यायप्रविष्ट केळी जातात. 
मूलभत हक्‍क या संज्लेखालठी खाजगी मालमत्तेला 
संरक्षण मिळते व संसदमान्य कायंदे रह्वातळ होतात 
त्यामुळे मागदशक तत्वासंवंधीच्या घटनाकारांच्या अपेक्षा 
फोळ ठरत आहेत. एकीकडे सरकार मार्गदद्दीक तत्वे 
अमलात आणण्याचा प्रयत्न करते तर दुसरीकडे न्याय- 
संस्था मूलभूत हक्कांना संरक्षण देण्याच्या सवधीवर 
त्यात अडथळे निर्माण करतात, वास्तविक मूलभूत 
हक्‍क व मागदशक तत्वे ही परस्परविरोधी नसून 
पूरक-साहाय्यक आहेत त्यात विसंग्रतिएवजी तामंजस्य 
अभिप्रेत आहे. मूल्यूत स्वातेज्याचा ( हक्कांचा ) अर्थ 
केवळ नकारात्मक नसून सत्कारात्मक आहे. राज्य- 
संस्थने त्यावर अनाठायी बंधने घाळू नये एवढाच 
त्याचा अथ नाही तर व्यक्ति व समाज यांच्या 


विकासाकरिता आवश्यक ती परिस्थिती राज्याने निर्माण 
करावी असाही त्याचा अर्थ आहे मुलभूत अधि- 
काराचे स्वरूप असावे तितके समाधानकारक नाही 
याची जाणीव घटनाकारांना होती इतर अनेक 
आधकार तात समाविष्ट करण्यात आलेले नव्हते ही 
उणीव राज्याच्या धोरणाची मार्गद्डीक तत्त्वे सांगून 
भरून काढण्यात आली. ह्या तत्वात कल्याणकारी 
सज्याच व्यव ग्राथत करण्यात आले आहे. मलभत 
हक्काच रक्षण करताना न्यायाल्यांनी ह्या तत्वाकडे 
दुटक्ष करून चालणार नाही, या संदर्भात भारताचे 
प्रसिद्ध न्यायवादी एम्‌. सी. सेटलवाड म्हणतात- 
* गज्याची मार्गदर्शक तत्त्वे कायद्याने अंमलात येत 
नसली (ती शिफारस वज्ञा किंवा आज्ञापत्र या 
स्वरूपाची असळी ) तरी न्यायालयांकरिता त्यांचे 
आत्तत्व दीपस्तंभासारचे आहे. . .. कारण त्यांच्या- 
दवारच घटनाकारांची सरी भावना व्यक्त होते. ही 
सत्त बटनेच्या उद्दिष्टांचे विस्वृत रूप होय. ? मार्गदर्दक 
तत्वांचा परिच्छेद हा घटनेचा आत्मा आहे, सामाजिक 
आ।थक व राजकीय न्याय प्रस्थापित करण्याच्या 
दशीने ही मार्गदर्शक तत्वे मल्भूत हक्‍कांइतकीच 
महत्वाची आहेत, मूल्भूत हक्‍क व मागदशक तत्त्वे 
यांमध्ये जी रस्सीखेच निर्माण करण्यात आली आहे 
ती राष्ट्राच्या प्रगतीस घातक आहे. 


मालमत्तेच्या हक्काचे समर्थन 
खाजगी मालमत्तेचा हक्क मल 
काहून थण्यात यावा व तक्ञी दुरुस्ती करण्याचा संपणे 
आकार ढोकसभेला देण्यात यावा यासंत्ंधी तशांमध्ये 
मतद आहेत. खाजगी मालमत्तेच्या हक्काचे व 
साचे सरक्षण करणाऱ्या न्यायालयीन निणेयांचे समथन 
करणारे विचारत प्रामुख्याने पढील मुद्दे मांडतात : 
(१) खाजगी मालमत्तंचा हक्‍क हा नैसर्गिक व 
मूळ्यून हकक आहे. संपत्तिसंचयाची प्रश्रत्ती माणसात 
उपजतच असते. (२) ह्या हक्‍कामुळेच कष्ट 
करण्याची बेयक्तिक प्रेरणा टिकून राहते, (३) 
माळ्मत्ता हा मानवी श्रमाचा मोबदला आहे. संपत्ती हे 
उपभोगाचे साधन आहे (४) मालमत्तेच्या आकर्षणा- 
उळच मनुष्य उपक्रमशील बनतो. ह्या हक्‍कामुळे 
व्यक्तिविकास व पर्यायाने समाजाचा विकास राक्‍्य 


भूत हक्‍कांमधून 


ष्ट 
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मूळ्भूत हक्‍कदुरुस्ती व खाजगी मालमत्तेचा हक्‍क 


होतो, जीवनास खैय येते ब व्यक्तीला समाजात मान- 
प्रतिष्ठा मिळत (५) जगातील प्रगत समाजाची 
उभारणी ह्याच हक्काच्या आधारे झाली आहे. 
( ६ ) हिंसक क्रांती टाळण्यासाठी प्रत्येकाला खाजगी 
मालमत्ता हवीच ( ७) खाजगी मालमत्तेचा हक्‍क 
हिरावून वेगे अविचारी, निवुंद्ध, भ्रामक अनाठायी ठरेल. 
त्यामुळे लोकांचा शासनावरील विश्वास उडेल, घटनेवरील 
श्रद्धा नट होईल. लोकांच्या मनात भीती, गेरसमज व 
शांका हे धर करून राहतील. कांहींच्या मते आताच 
हा हक्क काढून घेगे अकाढी ठरणार आहे, (८) 
मूलभूत हकडुरुस्तीचा अनिवेध अधिकार संतंदेला 
दिल्यास मूलभूत हक हे सत्ताधारी पक्षाच्या हातचे 
खेळणे बनेल. संसदेचे श्रेष्ठत्व प्रस्थापित झाळे तर 
जुलमी बहुमताचा धोका निर्माण होईल. लोकशाही 
तत्त्वे पायदळी तुंडविळी जातील. राज्याची हुकूमशाही 
प्रस्थापित होईल. साम्यवादाळा मोकळे रान करून 
दिल्यासारखे होईल, ( ९ ) घटनेने या हक्कांना संरक्षण 
दिलेल असले तरी हे हक्क अनियंत्रित नाहीत. मूळच्या 
तरतुदीत वेळोवेळी दुरुस्त्या करून ह्या हकावर 
बंधने घालण्यात आली आहेत त्यामुळे त्या करिता 
खास कायदयाची जरूरी नाही. (१०) स्थेच मालमत्ता 
वाईट मार्गानी, पिळवणूक करून मिळवलेली नसते. 
सामान्य माणूस रक्ताचे पाणी करून अविश्रांत श्रम 
करून निढळाच्या घामाने मालमत्ता मिळवितो, 
मालमत्तेवर कर बसवून, कमाळ मर्यादा निश्चित करून 
तिचा वापर सामाजिक हिताकरिता करता येतो, 


खाजगी मालमभत्तेविरुद्ध समर्थन 

खाजगी मालमत्तेचा हक्क काढून घ्यावा व मूलभूत 
हक्काच्या दुरुस्तीचा अधिकार संसदेला असावा ह्या 
मुद्यांचे समर्थक पुढीलप्रमाणे युक्तिवाद करतात : 

(१) खाजगी मालमत्तेचा हक्क मूलभूत व नैसर्गिक 
हक्क नाही, प्रत्येकाला चरितार्थाचा कामधंदा मिळणे 
हाःच खरा मूल्भृत हक्क होय, लॉक, ब्लॅकस्टोन यांच्या 
कल्पनांप्रमागे खाजगी मालमत्तेचा हक्‍क नैसर्गिक 
आहे परंतु त्यांच्या विचाराचे वैयथ्ये डॉविन, मॉगन 
इत्यादि विचारवंतांनी सिद्ध केळेळे आहे. त्यायुळ 
मालमत्तेचा हक्क नैसर्गिक आहे ही कल्पना तकावेसगत 
आहि, शिवाय त्याचा पावित्र्याशी काहीच संत्रंध नाही 
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(२) ह्या हक्कासुळे संपत्तीचे केंद्रीकरण होते. 
सूठभर भांडवलदारांची मक्तेदारी निर्माण होते. आर्थिक 
व सामाजिक विषमता निर्माण होते. नफेबरोरी वाढते. 

(३) संपत्तीचे वाटप न्याय्य होत नाही. 
मालमत्तेच्या जोरावर पिळवणूक, जुळूम जवरदस्ती 
होते. 

(४) खाजगीमालमत्ता प्रगतीच्या मार्गातील फार 
मोठा अडथळा आहे. धनिक लोक राज्यकरत्यावर 
प्रभाव पाडून, त्यांना आथिक मदत देऊन आमिषे 
दाखवून राजकीय आर्थिक तत्ता हस्तगत करतात, 
राज्यकते त्यांच्या हातातील बाहुळी बनतात (५) 
ऐतखाऊपणा, आळशीपणा, अनीती इत्यादि दुगुण 
वाढीस लागतात (६) समाजात सतत असंतोष 
घुससुसत राहतो. वर्गकलह हिंसक क्रात्या होण्याची 
भीती असते. (७) घटनेतील मार्गदर्शक तत्त्वांना खरा 
आडाय प्राप्त करून देण्यासाठी मूलभूत हक्कात दुरूस्ती 
करणे अत्यावयक आहे. (८) सवोच्च न्यायाल्याचे 
कार्य घटनेचा अथ लावण्याचे आहे, राजकारण 
खेळण्याचे नाही. म्हणजे राजकीयदृष्ट्या घटनात्मक 
तरतुदी इष्ट की अनिष्ट असा निर्णय देण्याचे नाही. हा 
हक्‍क लोकनियुक्त प्रतिनिधींच्या लोकसमेळाच आहे. 
सर्वोच्च न्यायाल्य सार्वभौम सत्ता नाही. त्यामुळे 
मूलभूत हक्क बदलण्याचा अधिकार संसदेला असावा 
की नसावा हे निर्णायकरीत्या ठरविण्याचेही कार्ये त्याचे 
नाही. (९) मल्भूत हक्‍्कदुरुस्तीचा अधिकार असणे 
व त्याचा गैरवापर करणे ह्या वेगवेगळ्या गोष्टी आहेत. 
संसदेने आपल्या अधिकारांचा गेरवापर केला या सवबी- 
वर संसदेचे असे अधिकार रद्द करता येणार नाहीत. 
संसदेला असा अधिकार नाही तर मग तो कोणाला 
आहे ? संसद हेच लोकडईहेचे प्रतीक आहे. (१०) 
समाजवादी कार्यक्रम पुढे रेटण्यासाठी संसंदेळा मूळभूत 
हकक्‍कडुरुस्तीचा हक्‍क मिळण अटळ आहे. 
घटनात्मक तरतुदी 

खाजगी मालमत्तेच्या हक्काच्या बर दिलेल्या 
वादाच्या अनुषंगाने भारतीय राज्यघटनेच्या काही 
मूलभूत वेशिष्ट्यांकडे लक्ष वेधणे आवरयक वाटतें 
भारतीय राज्यघटनेतील पहिले वास्तव तत्त्व- सत्य असे 
की भारताची राज्यघटना लिखित आहे. आणि 
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नवभारत 


कायदेमंडळ, कार्यकारीमेडळ व न्यायमंडळ यापैकी 
कोणीही एक दुसऱ्यापेक्षा श्रेष्ठ नाही. दुसरे सत्य 
असे की घटनेत नमूद केळेळे कोणतेही मूलभूत 
अधिकार अनियंत्रित, निरेकुश नाहीत. राज्यसंस्थेला 
त्यावर बैघधने घालण्याचा अधिकार आहे. तिसेर 
सत्य असे की संसदेच्या अधिकारावर उघड 
उघड मर्यादा घातलेल्या नाहीत. संसंदेवरील बंधने 
सुनिदेशित नाहीत. कार्यकारी मंडळ व कायंदे मंडळ 
यावर घटनात्मक बंधने असली तरी जीवित, स्वातंत्र्य 
व मालमत्ता याबाबत संसद न्यायमंडळापेक्षां जास्त 
स्वतंत्र आहे; घटनाभंग करणारा कायदा बेकायदेशीर 
ठरविण्याचा अधिकार भारतीय न्यायाल्यांना असला 
तरी अंमर्कितीळ न्यायालयाइतके स्वातंत्र्य व अधिकार 
त्याना नाही. कलम २२ मधील सरकार विरुद्ध 
व्यक्तीला दिलेळे अधिकार मर्यादित आहेत. कळम १९ 
प्रमाणे मूलभूत हक्काच्या बाबतीत काही नियंत्रणे 
सरकार व कायदेमंडळावर घातलेली असली तरी त्यात 
काही अपवाद करण्याचा अधिकारही खुद्द घटनेनेच 
कार्यकारी मंडळ व कायदे मंडळांना दिलेला आहे. कलम 
२६८ अन्वये मूलभूत हक्कांचा विभागही संसदेला 
विशिष्ट बहुमताने बदलता येईल अशी घटनेतच तरतूद्‌ 
केळेळी आहे. पंडित जवाहरलाल नेहरूंनी म्हटले 
आहे “ आम्ही आमच्या न्यायालय़ांचा आदर करतो, 
परंतु कोणताही न्यायाधीदा किंवा तवोच्च न्यायालय 
सतःचे तिसरे सभाग्रह निर्माण करू शकत नाही. सथ 
जनतेचे प्रतिनिधित्व करणाऱ्या सावंभोम संसदेवर 
कोणतीही न्यायसंस्था वरचष्मा करू शकणार नाही ” 
पंडित नेहरूनी असेही म्हटले आहे की: “ घटनेचे 
सामश्य॑ तिच्यातील कलम किती कडक आहेत यावर 
नसून परिस्थितीनुसार बदलण्याचा लवचिकपणा तीत 
कितपत आहे, यावर आहे ” खाजगी मालमत्तेचा 
उपयोग समाजहिताच्या विरुद्ध होत असेल तर त्यावर 
बघन वाढण क्रमधादच आहे. खाजगी मालमत्तेचा 
हक्‍क कमी अधिक प्रमाणात बहुतेक राष्ट्रानी मान्य 
केला आहे. त्यातही वेयक्तिक खाजगी मालमत्ता व 
उत्पादनाची साधने असा फरक करावा लागतो, 


य दट 
प्रदडांन कितपत दाक्य व 
त्यात अनेक अडचणी अ 
सावंभोम असल्याने हा 
आहे, 


संभाव्य उपाय 
वैयक्तिक मालमत्तेत कशार्जित उत्पन्न, बचत, घर 
इतर आवदयक वस्तू, काम करण्याची हत्यारे, उपकरणे 
इत्यादींचा समावेश होतो, व्यक्तीच्या सवांगीण विकासा- 
करिता समाजहिताच्या आड न येणारी खाजगी 
मालमत्ता समर्थनीय आहे. तीत वाईट कांहीच नाही 
परंतु मालमत्तेचा अमाप संचय करून उत्पादन- 
साधनांची मक्तेदारी निमांण होत असेल, स्वतःच्या 
चेनीखातर दुसऱ्यांच्या मूलभूत हक्कांवर आक्रमण 
होत असेल तर अश्ी समाजविघातक खाजगी 
माढमत्ता समाजाच्याच मालकीची करणे हितावह 
असते, राष्ट्रीसरकार आवदयक असल्यास 
कोणतीही खाजगी मालमत्ता नुकसान भरपाईशिवाय 
जत करू शकेल > असे महात्मा गांधींचे मत होते. 
वेयक्तिक खाजगी मालमत्तेसकट सवच खाजगी माल- 
मत्ता खालसा करणे जसे एकांगी व अतिरेकी आहे. 
त्याप्रमाणे आर्थिक समतेस विघातक ठरणारी खाजगी 
मालमत्ता मूठभर लोकांच्या हाती प्रचंड प्रमाणावर 
साचू दुणे अव्यवहार्य आहे. वास्तविक भारतीयराज्य 
घटनेत ह्या अतिरिक्त टोकांचा योग्य समन्वय 
बातढळा आहे परंतु घटना यशस्वीरित्या राबविता येत 

नसली तर दोष 
खाजगी 


द न 

इसरी घटनासमिती नेमावी परंतु संसद 

या गोष्टीस नकार २ वे करीत असल्याने लोकसभा 
र गर देईल, शिवाय ही दुसरी घटना- 

ऱ रि ल 

करील, त्याम रर विभागही बदलण्याचा प्रयत 

(२) बोवा की मागे अव्यवहाय वाटतो. 

जनमत प्रदश रैककदुरस्तीच्या प्रक्नावर सार्वमत किंवा 


नली 
२५१ असरव्य लोक निरक्षर असताना जनमत 
इट आहे हा प्रश्न आहेच. 
सल्या तरी शेबटी जनताच 
परवाग करून पाहण्यासारखा 
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आधनिक भोतिक विज्ञानशास्त्राचा अद्ययावत्‌ 
शोध म्हणजे (1). प, & 711010९016 
त७०३१५॥॥81ए०]७० 8०0 ) हाच जीवन- 
शक्तीचा मौलिक घटक आहे, हा आहे. हा ' जीव- 
दणसंघात * अमीबा जीवाणू शंवाळी कुमिकीट 
गवत झड झाडे डांस मच्छर पक्षी फशु हत्ता 
माणस या सर्वाच्या शरीरांत पेश्ीपेशीतून भरलेला 
आदे. प्रत्येक पेशी म्ह॑णजे एक अद्‌भुत जीवनतत्त्वांचा 
कारखाना आहे. ज्याचा अध्यक्ष हा जीवदणु 
संघात आहे ' त्याची कामे म्हणजे भरण, पाचन 
पोषण, स्वसंरक्षण बहुभवन विविध गणधर्मांचे यथा- 
योग्य नियोजन इत्यादि होत. या क्रियांमध्ये 787- 
ठद९ ज्ञानही आहे हे उघड आहे. किडा, मंगीमध्यं 
जे 051०७16 ( मानस ) ज्ञान आहे, ते ह्या 
1), अ. &. संघातील ज्ञानाचाच विकास 
होय. नाहीतर ते वाहेरूत कोठन येणार ? वार्यालॉ- 
जीच्या शास्त्रावरून दिसन येते कौ आपला 
मही अश्याच एका पेशीपासून झाला आहे 
आपल्या दारीराची जी अद्‌भुत आणि विलक्षण 
वाढ झाली आहे ता. त्यापेशीतील 1). प, 
संघात आणि तदतगत ज्ञानशकक्‍्ति आणि क्रिया- 
शक्ति यांचाच प्रभाव होय. पण याचा अर्थ मी 
1). ४. 4 1101600106 आहे असा मात्र होत नाही 
कारण ही अद्भुत शक्ति का आपली कामं करते 
याची मला काहींच खबर नाही. आणि या शक्तीवर 
माझा ताबा आहे पडणावे तर तेही खरं नव्ह. तव्हा 
“यी? म्हणविणारा जीवात्मा हा केवळ एक 
॥/7/ शीं त व्यव क्त आहे 
5४०७ खॉ सेंबेद्तशा  '' र 
जी या शारीरयंत्राच्या आ भ्रयाने दादर जा 
जिचा या यंत्रावर अर्धवट तावा आहे. आणि या 
यंत्रास चालविणारा दुसराही एक 1. ॥ए. 4 
संयक्‍त 7?8प7]०ायंळ शाशि.ए संबेदनशाठ व्यक्ति 
आहे असे मानावे लागते निष्कर्ष हा की कोणच्याहा 
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जीवात्मा कोण आहे ? 


प्राण्यात दोन आत्मे असतात. ( १) अशरीरी 
75एलळ्ा० 65 संवेदनव्यक्ति अथवा अहम्‌ 
अभिमानी आणि (२) शरीरसंघात अथवा 1)..॥. 
संयुक्‍त 1570116 61.7 संवेदनव्यव्ति. आता 
पहा ही वस्तुस्थिती आमच्या प्राचीन त्ररपिमुनीनी 
हजारो वर्षापूर्वी शोधून काढली हे आउचयं नव्हे 
काय? 
मुण्डकोपनिपत्‌ म्हणते :- 
द्वा सुपर्णा सयुजा सखाया 
समानं वृक्षं परिपस्वजाते 
तथोरन्यः पिप्पलं स्वादु अत्ति 
अनइनन्‌ नन्यो अभिचाकशीति 
( मुण्डक ३०-३-१ ) 
भावार्थ ;:- दोन सह आविर्भाव पावलेले आणि 
घनिष्ट मेंत्री असलेले पक्षी या एकाच शरीररूपी 
वृक्षाशी संलग्न होऊन राहिलेले आहेत. त्यापैकीं 
एक स्वकर्माची स्वादिष्ट फळे आनंदाने खातो आणि 
दसरी कश्याचाही उपभोग न घेता केवळ पहात 
असतो. पहा हा किती मनोज्ञ अर्थ आहे आणि 
उपमाही किती सृंदर दिली आहे. यांत संसारी 
जीवात्मा आणि असंसारी 1). ७. ॥ संघात यांना 
स्पष्ट करून दाखविले आहे. 1). 1९. &. संघात हा 
नुसता परमाणूंचा संयोग नसून ज्ञानक्रियावान्‌ 
12597०1 ७४ अर्थात संवेदनयुक्‍त व्यक्‍ती 
आहे. त्याच्या क्रिया नियमित आणि मर्यादित 
आहेत. तो आपलें ठराविक काम किती चोखपणाने 
वजावीत आहे याचा अनुभव सर्वांस आहे. तो मुंगींत 
आहे. हत्तीत आहे, सुष्टांत आहे दुष्टांत आहे, आणि 
पुनः तिलिंप्त आहे, म्ह वँर्चे त्याला वैदांतात त्रत्य- 
गात्मा म्हणतात 
वरील विवेचनामध्ये संसारी जीवात्मा केवळ 
एक 757०0 शा एक अदारीरी संवेदन 
व्यक्ति आहे असे सांगितले, तेथे असा प्रश्‍न उत्पन्न 
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नंबभारत 


होतो की संवेदन हे व्यक्तिरूप धारण करून स्वतंत्र- 
तेने कसे राहू शकेल £ संवेदन हा एक धर्म आहे, 
गुण आहे. तो कोण्या तरी द्रव्याला अथवा शरीराला 
धरूनच राहणार. उत्तर हे आहे की संवेदन ही एक 
शक्‍ती आहे. आणि ती सर्व व्यापी आहे. जक्षी 
विद्युत. योग्य परिस्थितीत या शक्‍तीचा आविर्भाव 
होतो. भौतिक विज्ञानवाद्यांनी ज्ोधून काढलेळे 
विद्युच्चुम्वकी क्षेत्र हेही शक्‍तीचेच क्षेत्र आहे. हे 
प्॥11160 अविभाज्य आणि विद्वव्यापी आहे तसेच 
0587५०]॥16 शक्‍तीचे-संवेदन शक्तीचे एक अविभाज्य 
क्षेत्र आहे असे मानावे लागते. पहिल्या शक्‍तिक्षेत्रात 
थोड्या लहरी सुरू ज्ञाल्या आणि शक्‍्तीचा- 
अल्पांश थिजला म्हणजे न्यूट्रॉन आदि सूक्ष्म, 
सूक्ष्मतम द्रव्ये उत्पन्न होतात आणि सृष्टिरचनेला 
आरंभ होतो असा भोतिक विज्ञानाचा शोध आहे. 
पुढे याच सृष्टिविकासामध्ये अव्जावधि वर्षानंतर 
789९०1८ संवेदन शकती असलेले जीवाणू आणि 
प्राणीही उत्पन्न होतात हे सर्वासच मान्य आहे. 
म्हणजे ज्या विश्वव्यापी मूळ शक्‍तीपासून विदव 
झाले तिच्यामध्येही ही संवेदन शक्‍क्‍तिपूर्णत्वाने 
असली पाहिजे हे उघड होते; आणि उपर्युक्त 
प्रक्रियेप्रमाणे या विश्वव्यापी संवेदनशक्तीमध्ये स्पंदन 
होऊन सूक्ष्म सूक्ष्म अंश्राना व्यक्‍्तिभाव येऊन असंख्य 
75] ९108 ची अर्थात असंख्य मनांची 
उत्पत्ति झाली असे मानण्यात काही चूक दिसत 
नाही. ही मने कोणच्या तरी द्रव्याच्या आश्रयाला 
राहिलीच पाहिजेत असे का म्हणावे ? द्रव्यांच्या 
हालचालीवरून मनाच्या अस्तित्वाचे आम्हास ज्ञान 
होते हे म्हणणे ठीक आहे. मृंगी साखरेकडे गेळी की 
तिला मन आहे हे सिद्ध होते. पण आम्हास आमच्या 
मनाचे जे ज्ञान होते त्यास कोणत्याच द्रव्याची 
हातचाळ लागत नाही. आणि माझे मन ब्रव्यात्मक 
आहे असा कोणासच अनुभव येत नाही. तेव्हा संवेदन 
दाक्ति 0570110 ०७१] अशरीरी राहूच शकत 
नाही असे म्हणता येत नाही. 


वर सांगितले आहे की विद्युच्चुम्वकीय शक्‍तीचा 
अत्यल्प सूक्ष्म अंशू थिजला की त्याचा न्यूट्रॉन होतो; 
नंतर न्यूट्रांनचे प्रोटॉन, इलेक्ट्रॉन इत्यादि स्‌क्ष्म 
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कण, नंतर इतर मूल द्रव्ये नंतर तारे, तारका 
ंडळे नक्षत्रे सूर्यचंद्र ग्रह उपग्रह इत्यादि अनंत 
वस्तूंनी गजवजलेले विश्‍व उत्पन्न होते; यामध्ये 
जलचर, भूचर, खेचर प्राण्यांची सृष्टिही आलीच 
अर्थात 75४लायठ ९७७ अशरीरी आणि 
सहरीरी संवेदनशक्ति यांचीही उत्पत्ति आलीच. 
याचा स्पष्ट अर्थ असा होतो की जेथे सर्वव्यापी 
विद्युच्चुंवकीय क्षेत्र आहे तेथे फडण गीलीत 
संवेदन क्षेत्रही असळेच' पाहिजे. तरच तेथे जीवात्मे 
उत्पन्न होऊ शकतील आणि दुसरे क्षेत्र पहिल्या क्षेत्रा- 
पेक्षा सूक्ष्मतर असल्यामुळे आकाझ्ापासून पहिल्यांदा 
त्याचीच सृष्टि झाली असली पाहिजे असे प्राप्त 
होते. क्षणभर त्याचा हसरा क्रमांक आहे असे जरी' 
मानले, तरी पहिल्याच्या गर्भातून ते उत्पन्न झाले 
असल्याने त्याचे अंतर्गतत्व व आद्यत्व उघडच सिद्ध 
होते आणि केव्हाही पहा जड शक्‍तिपेक्षा चेतन-ज्ञान 
शक्‍तीलाच आद्यत्व असणार. तात्पर्य जीवात्मा हा 
आद्य जी, प्रभावी, विदवव्यापी, संवेदन शकतीतन 
उत्पन्न झालेला संवेदनव्यवित किवा संवित्कण आहे 
पण परमात्म्याने त्यात अद्‌भुत सामर्थ्य ठेवले आहे- 
असेकी ' नरकरणी करेतो नर का नारायण होगा. त 


उपयुक्त संवंव्यापी शक्ति म्हणजेच परमात्म्याने 
प्रथम उत्पन्न केलेली प्रकृती होय. हिचा अदभत 
प्रभाव हा परमात्म्याच्या अगाध महिम्याचाच द्योतक 
आहे. 

प्रस्तुत विषयासंवंधाने वर दिले 
विशेषत: अवलंविण्याचे कारण 
जर्मन विद्वान आल्वट आइन्स्टाइन 
केलेले त्यांचे क्रांतिकारक सिद्धांत 
मध्य त्यानी आपला 
समांडळा आणि 
फ७1त 


छी विचारसरणी 
म्हणजे सुप्रसिद्ध 
इन्‌ यानी प्रणीत 
द्धांत्‌ होत. इ. स. १ ९०५ 
सापेक्षता ? सिद्धांत जगापुढे 
३, स. १९१६ मध्ये णानीत्त 


यच्च यावत्‌ पदार्थ आणि सर्व भकारच्या शक्‍ती' 
ता एकात्मतचा जणू काय सिद्धांतच जगाच्या 
नदशनास आलेला आहे. आणि यामुळे भोतिक 


विज्ञानाच्या पुढे असलेले अनेक विकट प्रइन सुटतील 
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जीवात्मा कोण आहे ? 


असा अनेक विद्वानांचा तके आहे. आपण पाहतो 
की रेडियोचे संदेश पृथ्वीच्या पाठीवर हजारो 
मैलांच्या अंतरावर क्षणार्धात पोहोचू शकतात. 
एवढेच काय तर या प्रकारचे संदेश अनेक 
अब्जावधि मैलाच्या अंतरावर असलेल्या ववेसेज्ञर 
नावाच्या प्रचंड तारकतुल्य़ पुंजापासून पृथ्वीवर 
येत आहेत असे भोतिक शास्त्रज्ञांना आढळून 
आले आहे. हे संदेश वातम्याप्रमाणे नाहीत- 
विद्युत स्पंदरूप आहेत पण हा काय प्रकार आहे हे 
अद्याप शास्त्रज्ञाना उलगडले नाही. तथापि यावरून 
विद्युत्‌ शक्‍तीची विश्‍वव्यापकता आणि एकात्मता 
आपल्या प्रत्यक्ष अनुभवास येत आहे. हा फार मोठा 
लाभ आपणास झाला आहे. जगात ज्या अनेक 
प्रकारच्या शक्‍ती दिसून येतात त्यांच्या मुळाशी 
विद्युत्‌ ही शक्ति आहे असे दिसून येते. शिवाय सर्व 
शक्तींचे परस्परात रूपांतरही होऊ शकते. शक्ती 
आणि पदार्थ यांची एकात्मता तर आइन्स्टाइननेच 
सिद्ध केळी आहे. ' एवढेच नव्हे तर जड पदार्था- 
मध्येही विशिष्ट परिस्थितीत संवेदन आणि जीवन 
यांचाही आविर्भाव होतो हेहो सिद्ध झाले आहे. 
एवंच या दृष्टीने विचार करता अद्वेततत्त्वज्ञाना- 
तील मुख्य सिद्धांतट या अफाट विश्वाची एकात्मता 
आणि ज्ञानाधिष्ठानता सिद्ध ज्ञाली आहे असे म्हण- 
ण्यास काहीही अडचण दिसत नाही. 

काही वेदास्तग्रंथातून असे प्रतिपादन केलेले 
आढळते की परमात्माच शरीरात शिरून संसारी 
जीवात्मा झाला, याचा अर्थ काय? परमात्मा 
संसारी कसा होईल? 

प्रश्‍नोपनियत्‌ प्रश्‍न ६ मंत्र ३व ४ असे आहेतः- 

स ईक्षांचक्रे कस्मिन्नहम्‌ उत्कांते उत्क्रांतो भवि- 
घ्यामि, कस्मिन्‌ वा प्रतिष्ठिते प्रतिष्ठा- 
स्यामीति ॥२॥ 

स प्राणमसृजत ... ... *** 

अर्थः- परमात्म्याने विचार केला कौ कोण 
उत्क्रांत झाला असता, मी उत्क्रांत होईन आणि 


"००. ४॥ 


म्हणून त्याने प्राणास ( म्हणजे पहिला शरीर- 
धारी जीवात्मा, त्यास ) उत्पन्न केले. 

येथे त्रपीची उत्प्रेक्षा अशी दिसत आहे की 
मानवप्राण्यास उत्पन्न करण्यापुर्वी परमेश्‍वराने 
जणुकाय असा विचार केला असावा :- “आता असा 
प्राणी उत्पन्न करावा कौ जो स्वतःची उत्क्तांति 
करून घेईल आणि प्रतिष्ठाही संपादन करील असे 
ज्ञाल्यास सृष्टिमध्ये यथार्थ तत्त्वज्ञानाचा उदय 
होईल आणि परमात्मसत्तेची महंती सर्वास पटून 
सर्वांचे कल्याण होईल. ” 

मानव हा जगातील एक विर्चित्र प्राणी आहे. 
इतर प्राण्याना केवळ वर्तमानकाळ आहे; त्याना 
भूत काळही नाही आणि भविष्य काळही नाही. पण 
मानवाचे तसे नाही. तो तीन्ही काळाचे यथायोग्य 
पर्यालोचन करू दाकतो आणि समाजाच्या कल्याणाची 
मोठमोठाली कामेही घडवून आणू शकतो. मोठ- 
मोठाळे ग्रंथही लिहू शकतो आणि याच्या उलट 
तो भलता इुष्टही होऊ शकतो ! पण दुष्टपणा हा 
सर्वानाच त्रासदायक असल्यामुळे तो बहुतकाळ 
टिकणे शक्‍य नाही. आणि तसा थोडा दुष्टपणा 
असल्याशिवाय सुखक्यांतीची महती आणि योग्यता 
कळणेही दाक्य नाही; संघर्षही असलाच पाहिजे. 
त्याशिवाय प्रयत्नशीलताही येणार नाही आणि 
उन्नति व उत्क्रांतिही होणार नाही, असा जणू काय 
विचार करून परमात्म्याने जीवात्म्यास उत्पन्न केले 
आणि शरीरामध्ये त्याचा प्रवेश करविला विचार 
करा की जर जीवात्म्याचा प्रवेश या सृष्टीत केला 
गेला नसता तर या विश्वाचे सारे रहस्यच नष्ट 
झाले असते; हे जग अर्थशून्य झाळे असते म्हणून 
जीवात्म्याचा प्रवेश ही एक अत्यंत महत्वाची गोष्ट 
आहे. त्यावाचून जगाची उत्क्रांते आणि प्रगती 
घडून येणे असंभवनीय होते. 

छांदोग्य उपनिषत्‌ (७-१५-३) च्या भाष्यामध्ये 
शंकराचार्य म्हणतात की हा परमात्म्याने करविळेला 
जीवात्स्याचाच प्रवेश होय, कारण परमात्मातर 
सर्व ठिकाणी आहेच, त्याचा प्रवेश कसा होणार ? 


कोण वरे प्रतिष्ठित झाळा असता मी प्रतिष्ठित तसेच हा जीवात्म्याचा प्रवेश क्षुल्लक नव्हे. एखाद्या 
होईन ? हेराचा जसा एखाद्या राज्यात चोरून प्रवेश 
६३ 
डया .. च ९ र 1 त्रै 
ूः *्र परळ मळ क 
र हँ नवभारत ऱ् 
शाली ७७५ र ३०१९ 
न्ट« अमृतमहोत्सवी > 
| | ८ एर्ष छि > 
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नवभारत 


करविला जातो तसा हा प्रकार नव्हे. तर “ महा- 
राजस्य सर्वाधिकारी ईद्वरस्य ” सम्राटाच्या सर्वा- 
विकारी अॅम्वेसेडरचा जसा एकाद्या मांडलिकाच्या 
दखारात वहुमानाने प्रवेश केला जातो तसा हा 
जीवात्म्याचा या सृष्टीतील प्रवेश होय. ही मान- 
वाच्या जन्माची श्रेष्ठता - आहे. आणि खरोखर 
मानवाने पहा किती स्पृहणीय आणि आईइचर्यकारक 
उत्क्रांती या जगात आतापर्यंत घडवून आणली 
आहे ! त्याने ज्ञानाची नवीन नवीन साधने निर्माण 
करून सृष्टीतळे गूढ नियम शोधून काढले आहेत 
आणि हे विश्‍व केव्हा, कसे व कोणच्या प्रक्रियेने 
उत्पन झाळे आणि जीवात्माही कसा उत्पन्न झाला 
असावा, यावद्दलही सुगावा लावला आहे ! यादृष्टीने 
यापुढे यथार्थ तत्त्वज्ञानाचा थांग लागणार, मानव 
समाजाची पूर्ण उत्क्रांति होणार आणि ज्या परमात्म- 
सत्तेच्या अघधिष्ठानावर मानव हो उत्क्रांति घडवन 
आणीत आहे तिची प्रतिष्ठाही सिद्ध होणार यांत 
मुळीच संदेह नाही. हजारो वर्षांपुर्वी आमच्या 
क्ूपिमुनीनी मानव प्राण्याच्या वुद्धिमत्तेचे आणि 
योग्यतेचे केलेले भाकित किती खरे आणि उत्प्रश्ना 
किती समपंक होती हे पाहून आश्‍चर्य वाटते, 
परमात्म्यास काय वाटले असेल ते असो, पण 
“ मयाडध्यक्षेण प्रकृतिः सूयते स चराचरम्‌ ” हेतुना- 
इनेन कोंतेय जगद्विपरिवतंते ॥ भ. गी. (९-१०) 
असे श्री भग्वतृगीता सांगते. हा सारा पसारा 
माझ्या अध्यक्षते खाली प्रकृति शक्‍तिने उभारलेला 
खेळ आहे. असे श्री भगवान म्हणतात. असो. 

श्री मच्छंकराचार्यानी आपल्या * अपरोक्षानु- 
भूति ? स्तोत्रांत म्हटले आहे :- 

को 5हं कथमिदं जातं को वा कर्ता 5 स्य विदते 

उपादानं किमस्तीह विचार: सोघ्यमीदृद्यः || १२ 

म्हणजे मी कोण आहे, हे विदव कसे जन्मले, 
याचा कर्ता कोण आणि याचे द्रव्यात्मक कोरण 
कोणते ? असा हा विचार आहे. या चार प्रश्‍नांची' 
उत्तरे प्रस्तुत निवंधांत दिग्दशित केली गेली आहेत. 
थोडक्यांत ती अश्ली :- 


१) मो अर्थात जीवात्मा, हा एक 157७० 
श(&७$ म्हणजे विश्वव्यापी संवेदनदाक्‍तीतून 
उत्पन्न झालेला एक संवित्कण आहे 

२) हे विश्व आधुनिक विज्ञान्वास्त्रज्ञांनी ठर- 
विलेल्या क्रमाने आणि प्रक्रियेनेच उत्पन्न झाले असावे. 

२) याचा कर्ता एणाती हत ८]०७॥/०1118- 
४0७0 महत. जाणि तदंतर्गत 1087०० 
शहत अथवा अथांग संवेदनात्मक ज्ञानक्रियाशकति 
यांचा एकमेव अधिष्ठाताच मानावा लागणार. 

४) या विश्वाचे द्रव्यात्मक कारण उपयुक्‍त 
अथांग अद्भुत शक्‍्तिच होय, शक्ति आणि द्रव्य 
एकच. 

शेवटी असा प्रश्‍न उत्पन्न होऊ शकतो कौ अहत 
ततत्वज्ञानावरील ग्रंथामधून अहंब्रह्मास्मि ' (वृ. उ. 
१-४-१०) “मी ब्रह्म आहे? असे जे जोराचे 
प्रतिपादन केळेळे आढळते त्याची वाट काय? उत्तर 
हेको त्यांच ग्रंथांतून त्याचा अर्थ लक्ष्यार्थाने घ्यायचा 
वाच्यार्थाने नव्हे असेही स्पष्ट केलेले आहे. मी जरी 
पक संवित्कण असलो तरी कारण दृष्टीने पाहता 
माज्ञ आद्यकारण ब्रह्म असा आहे. अर्थ अभिप्रेत आहे. 
माच काय, जगातील यच्च यावत्पदार्थाचेही आद्य- 
कारण ब्रह्म आहे म्हणून ' सर्वं खल्विदं ब्रह्म? 
हाही सिद्धांत आहे. उत्पच्च झालेले पदार्थ प्रत्यक्ष 
ब्रह्म नाहीत. 

पण ज्ञानदृष्टीने पाहता “अहं ब्रह्माउस्मि ? 
या सिद्धांतात महत्वाचे स्वारस्य भरलेले आहे. ते 
हे की मी जरी सं सळो तरी माझ्या- 
ल्य यारे त्मोन्नति करून घेण्याचे 
साची सल आणि सामर्थ्य ठेविले ग क 

प कल्यास मला £ देही चि डोळां 
हानी वव की देही याचि डोळां र 
बेता शेष. वे ति सुखाची प्राप्ती करून 

 स्वानंदेःविकृतो5स्ति सर्वपुरुपः 
रत: ' प्रत्येक मनुष्यास आपले 
ण्याचा पुर्ण अधिकार आहे. 

इति श्‌ 


सस्यग्विचारे 
अंतिम हित साध- 
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